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PROLOGO

I. Una figara por definir

«Un profesor alemdn como el doctor Fausto |...] Su vida en
suS escritos, sus escritos en alguna parte, en anales de acade-
mias, en separatas de publicaciones universitarias, o bien, agota-
dos en las libreriag, buscados en vano; ni él mismo los encontra-
ha, voluntariamente los habia dejado perderse.»! A Dilthey se le
escurria la vida (Ja vida como tal, no sélo s¢ vida) entre sus tex-
Los, Y a nosotros se nos escurre Dilthey. Podemos frazar facilmente
la biografia de este profesor alemdn que hizo de la vida y su re-
lato tema de su pensamiento, pero no somos alin capaces de va-
lorar lo que la obra que esa biografia dio de si significa para no-
sotros hoy. Hace decenios que alcanzamos a certificar su
«fracaso»: el <hombre de los primeros volimenes», a los que nun-
ca seguia un segundo definitive, de los ensayos dispersos e ina-
cabados, reunidos péstumamente en unos Gesammelte Schriften
(ue todavia hoy, cien afios después, dan lo mejor de s{, Alcanza-
mos 4 veces, incluso, a dar las razones de su fracaso venerable:
lu magnttud de su proyecto, la contradiceidn entre la genialidad
de su intuicidn histdrica y las ataduras positivistas que lo ligaban

" HOFPMANNSTAHL, Nachruf auf Ditthey, tlomado de HERMANN NOHL., «Wil-
helm Dilthey. 1833-1911», en HERMANN HuiMPEL, THEODOR Hiuss, BRUNO REF-
MINBERG (eds.}, Die grossen Dentschen, Bud 1v, Frincfort, Ullstein, 1983, p. 219,
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a su época. El fracaso entonces como un triunfo. Habia visto mu-
cho mis de lo que él en su situacion histérica podia hacer. Su tra-
bajo quedd incompleto porque la farea, tal como se la propuso,
era imposible de completar. Y result6 Dilthey entonces como el
Moisés que viera, sin entrar en ¢lla, la tierra prometida de todo
lo que la filosofia del siglo xx ha llegade a colonizar con el nomn-
bre de hermenéutica. O quizd llegd a entrar sin mostrarlo, y si la
recepeion lo hubiera sabido ver, la filosofTa tendria ahora otro
aspecto. Bn cualquier caso, estd dotado de un arsenal suficiente
de lugares comunes, que le garantizan un puesto en la historia de
la filosoffa: «el pensador mas importante de la scgunda mitad del
siglo xro», segin sentenciara Ortega, el filésofo de la vida, cl his-
toricista, el hombre obsesionado en fundamentar las «ciencias del
espiritus... S6lo su lugar y su mérito dentro de esa historia per-
manece sin decidir. Lo cual parece suficiente para mantenet]o vivo.

2. Una vida contada

Wilhelm Dilthey nacié el 19 de noviembre de 1833 en Bie-
brich am Rhein, cerca de Wiesbaden. Era hijo de un pastor pro-
testante, como tantos otros intelectuales alemanes, y como Nietzs-
che, con quien lo emparentan no pocas afinidades, a pesar de las
diferentes trayectorias vitales. Mds por fidelidad a la casa patet-
na que por vocacion religiosa, estudid teologia, pero su verdadero
interés se dirigia a los estudios histdricos, a la filologia y, sobre
todo, a la filosoffa, desde gue, segin confiesa, leyera impresio-
nado a los dieciséis afios la Légica de Kant. Comenzd sus estu-
dios en Heidelberg, donde atin pudo escuchar y dejarse seducir
por Kuno Fischer, el iniciador del neokantismo, corriente con la
que lidiaria toda su vida intelectual. Después de tres semestres, se
traslada a Berlin en 1853, y va se sentird ligado de por vida a esta
ciudad. AlH se encontrd por entonces, como luego recordaria siem-
pre con veneracion (G5, V. 7), a toda la pléyade de nombres gue
estaban construyendo la ciencia historica, la filologia v, en defi-
nitiva, Jas grandes humanidades alemanas. Lo que desde enton-
ces se ha Hamado ciencias del espivitu. Ranke, Ritter, Mommsen
entre 1os historiadores, Grimm, Boeckh en la filologia. Termina-
dos sus estudios en 1856, tras una breve experiencia en la en-
sefianza secundaria, dedica varios afios exclusivamente a la in-
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vestigacion. Empieza por Ia historia de 1a Tglesia, pero pronto se
sumerge en la obra del tedlogo v filésofo Friedrich Danicl Limnst
Schleiermacher (1768-1834), de la edicidn de cuyas cartas se hace
cargo (publicaria hasta cuatre volimenes de eflas). Con toda la
enorme rigueza de intereses de Dilthey, el personaje Schleierma-
cher no lo abandonard ya el resto de sus dias. Escribe para un con-
curso un estudio sobre su sistema hermenéutico, que resultaria
premiado, pera que no publicd; redacta su iesis doctoral sobre De
prlim;r'piix Lihices Schleiermacheri, y concibe ¢l proyecto de pu-
blicar una detallada Vida de Schleiermacher, cuyo primer tomo
aparecerfa en 187

Entretanto, emprende una metedrica carrera académica. En
1866 es Hlamado a Basilea para ocupar una citedra; en 1868, a
Kiel; en 1871, a Breslau; en 1882, u Berlin. La capital del Reich
era, clertamente, la meta de sus aspiraciones, y alli permanecié
has}a su muerts, pero fue en Breslau donde encontré al hombre v
amigo mds decisivo de su vida, el conde Paul Yorck von Warten-
burg. Esie terrateniente prusiano, apasionado por la filesofia des-
de una profunda religiosidad luterana, se convirtié en su interlo-
cutor casi diario, y luego, en su corresponsal. La publicacién
p.(i:stuma de la correspondencia entre ambos, en 1923, se conver-
tirfa en un acontecimiento fioséfico de cuya magnitud da cuenta
Heidegger en Ser y tiempo. Ahora sabemos también, tras la edi-
cidn, en 1982, de algunos manuscritos en el tomo X1x de sus Ge-
sammelte Schrifien, que en Breslau encontrd Dilthey el camino
de su pensamiento filosdfico.

Pero es a partir de su regreso a Berlin cuando inicia su activi-
dad publicistica en el campo de la filosotia. Su Vida de Schleier-
f_nacher y algunos estudios filoldgico-literarios ya le habian gran-
Jeado prestigio como historiador de las ideas. Nunca abandond
¢ste campo, pero es ahora cuando comienza sus intentos de sis-
tematizacion: aprehender la vida como fondo v tema de la filo-
soffa, y darle una fundamentacion a las ciencias humanas que
habia visto crecer y constituirse en sus afios de formacién. En
1883, publica el primer (y dnico) volumen de la Introduccion o
tas ciencias del espiritu; en 1890, un estudio Acerca del origen v
legitimidad de nuestra creencia en el mundo exterior; en 1394
las Ideas acerca de una psicologia descriptiva y analitica, que sé
encontré con durisimas criticas por parte de la psicologia experi-
mental, personificada en su colega berlinés Ebbinghaus. Puede
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que, debido a ellas, Dilthey renunciara a la publicacion del se-
gundo tomo de la ntroduccidn a las ciencias del espirifi, y se su-
mergiera en un largo silencio editorial, para volver a sus estudios
sobre Schleiermacher y rebuscar en los origenes del idealismo
alemdn. Resultado de esto altimo es La historia del joven He-
2el (1905). Desde su poderosa citedra de Berlin, estimula los es-
tudios sobre los inicios hegelianos —fue a instancia suya que su
discipule Hermann Nohl publicd por primera vez los Theologis-
che Jugendschriften, en 1907, pone en marcha la edicién de las
obras completas de Leibniz y de la Akademiequsgabe de Kant.
Pero la resonancia pablica y la fama le llegd con La vivencia y la
poexig (1906). una recopilucion de antiguos estudios sobre Les-
sing, Goethe, Novalis y Holderlin. En la estela de este éxito, pu-
blica en 1907 un librito sobre La eseacia de la filosofic. Sin em-
bargo, el tema obsesivo de su pensamiento, la vida y su
entaizamiento histérico, no acaba de cuajar en un texto definili-
vo. En 1910, ya bajo la impresién de las Investigaciones Idgicas
dc Husser! (1900) -Dilthey fue uno de sus descubridores, y ha
mantenido contacto con €l durante tos dltimos afios— publica el
primer tome de La estructuracidn del mundo histdrice; un afo
después, en 1911, Los ripos de la concepcion del mundo y su cons-
titucion en sistemas metafisicos. Ese mismo afio, mientras traba-
ja en el segundo tomo de la Vida de Schieiermacher y en la con-
tinuacién de la Estructuracidn, muere repentinamente, durante
unas vacaciones, en Seis, en el Tirol,

3. Una obra por leer

De modo que el catedritico de filosofia de Berlin muorid céle-
bre como intérprete literario e historiador de las ideas, pero sin
que se conocieran sus trabajos mds propiamente [ilosoficos. Los
esfuerzos de sus discipulos, primeramente Georg Misch y Her-
mann Nolil, que iniciaron en los decenios siguientes la publica-
cién de sus escritos reunidos, los Gesannelte Schriften —sin lo-
grar mantener la continuidad— no cambiaron la imagen de Dilthey.
A la altura de 1927, por la época en que Ortega iniciaba el des-
cubrimiento de Dilthey, lamentando no haberse encontrado antes
con €1, Heidegger, en un pasaje ya célebre, describ{a irdnicamen-
te esa imagen: «un suti! intérprete de la historia del espiritu v de
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L Literatura, que se ha esforzado “ademds” por delinitar Jas cien-
cias de la naturateza de las ciencias del espiritu, asignindole un
jatpel destacado a la historia de estas ciencias v a la “psicelogia”,
v que deja disolverse todo eso en una “filosofia de la vida” rela-
wvistas (Heidegger, 1927, p. 398). Fue Heidegger, de hecho, mils
que la escuela de Dilthey propiamente dicha, quien, con la revo-
Iucion filosofica que provocd en los afios veinte, puso a nuestro
pensador en primera fila def pensamiento de este siglo. La diso-
lucion del neokantismo y la transformacién de la fenomenologia
qoe tiene lugar en la hermenéutica de la focticidad no hubieran
siddo posibles sin pasar directamente por los textos casi descono-
cidos de Dilthey. Pero tanto Heidegger como luego Gadamer,
quien dedica en Verdud v métado (1960) un capitulo entero al «<En-
redamiento de Dilthey en lay aporias del historicisnio», resucitan
a Dilthey para «enferrarlos» enseguida (Rodi v Lessing, 1983, p. 29).
Ciadamer reconece su extraordinario mérito en la historia del com-
prender y ef descubrimiento de la historicidad de la existencia,
pero lo deja aparcado en un capitulo ya cerrado de la evolucidn
de la hermenéutica: el de la llamada <hermenéutica tradicionals.
aaterior a la hermendutica filosofica que él inaugura de la mano
Je Heidegger®, En Gliima instancia, obsesionado por la idea de
ubjetividad v por el modelo metodoldgico de las ciencias de la na-
turaleza, victima de su «cartesianismo latentes, Dilthey no habiia
logrado superar el pusto de vista de la conciencia histdrica, ni ha-
cerse cargo del cardcter historice de la comprension. No llegaria
a sortear el estrecho entre la Escila del positivismo y la Caribdis
del romanticismo. La enorme difusidn de Verdad v Método ha de-
terminado asi la iimagen de Dilthey en los Gltimos decenios. Bajo
su influjo han enpuiciado & nuestro autor nombres como Haber-
mas (1985, pp. 147-167), Ricoeur (1986, pp. 75-88), Bleicher?,
Apel, entre otros (Rodi, 1991, pp. 89-102).

A ello ha coadyuvado, paraddjicamente, el propio trabajo de
los sucesores de Dilthey. Georg Misch, su yerno, que, con la edi-
¢idén en 1924 del decisivo tomo v de sus Gesarmmelte Schriften

* Véase «Die Bedeutung Diltheys fiir <lic Konzeption von “Sein und Zeit”,
7um Umfeld von Heitleggers Kasseler Vortfigen { 1923)», Ropi (1991). Rodi re-
procha a Heidegger, no sin argumentos, que ¢sle no reconocid wdo lo que debia
a Dilihey, relegdndolo ademds injustificadamente frente al conde de Yorck,

* Contemporary Hermeneutics, Londres, Routledge, 1980, pp. 19-23.
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presentd por primera vez, en un largo Informe previo, el primer
esbozo sistemético del pensamiento de su suegro, sentd el esque-
ma interpretativo de una evolucion diltheyana «de la psicologia a
la hermenéuticas. Seglin este esquema, el revés que supuso [a pu-
blicacion de las Ideas para una psicologiv descriptiva y analiri-
ca, tras la demoledora recensién de Ebbinghaus, y la via muerta
que significaba el psicologismo, obligaron a Dilthey a buscar en
Ia hermenéutica un nuevo camino de fundamentacion para las cien-
cias del espiritu. Tal serfa el significado de sus ultimos escritos.
En ellos se basd sobre todo Otto Friedrich von Bollnow para su
Dilthey (1936), que durante mucho tiempo serfa fa introduceidn
canonica al pensamiento de nuestro autor. En la convulsa histo-
ria politica de Atemania durante los afios treinta y cuarenta, don-
de apenas quedaba espacio para una figura como la del liberal
Dilthey, este libro se convirtid en el unico punto de referencia.
Pero su énfasis en «el {ildsofo de la vida» tendia a «acentuar los
aspectos irracionalistas» dejando de lado «su fundamentacion epis-
temoldgica de las ciencias del espiritu y sus inicios pard una teo-
ria de la accidn» (Jung, 1996, p. 168).

Mencidn aparte merece la recepcion de Dilthey dentro del
mundo de habla hispana. El juicio de Ortega determing a toda una
generacion de pensadores, permitiendo que la obra de Dilthey si-
guiera viva en Espafia y Latinoamérica en los aflos en que en su
propio pafs era casi un desconocido. Es una recepceidn determi-
nada quizd por la visidn orteguiana, y durante mucho tiempo deu-
dora de la obra de traduceion de un solo hombre, Eugenio Imaz;
pero no por etlo deja de ser lamentable que, en virtud del aisla-
miento histérico de nuestras letras, apenas haya encontrado eco
en otros dmbitos lingliisticos, ni pueda decirse que ba contribui-
de al renacimiente de Dilthey en la escena filosética actual’,

Tal renacimiento —en parte provocado por el éxito de Gadamer—
despegd a partir de los afios sesenta, cuando se empezé a tener ac-
ceso a los llamados materiales de Gotinga, manuscritos de Dilthey
sin publicar, y administrados hasta entonces por Misch. Dichos es-

* Bl estudio contempordaneo mds exhaustiva sobre ¢l pensamicnto de Dilthey
(MakirEL (1991), p. Sn) apenas dedica una nota al éxito de Dilthey en Espaiia y
li Aandrica lating, para mencionar «the large and generally enthusiastic literature
|that] now exists on Dilthey in Spanishy, sin prestarle por ello mayor atencion en
sus IS0 paginas,
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crilos, editados mas tarde en los wimos X1X ¥ Xx de los Gesammielre
Sehriften, permitieron a Hans-Ulrich Lessing, epiloguista de cste
volumen, recomponer, en los Texte zur Kritik der historischen Ver-
unft, 1o que hubiera sido ¢l proyecto diltheyno, asi como empe-
sara bosquejar una imagen difcrente de Dilthey. Este no era en ab-
soluto dependiente de las ciencias de la naturaleza. sino que estaba
¢ su proyecto Iosofico reevaluarfas y resituarlas, junio a las cien-
cias del espiritu, desde una perspectivi nueva. El psicologismo no
podia definir a Dilthey, sino gue era, a lo sumo, una breve etapa
de su obra en ta que, de todos modos, la hermenéutica, o cierto
mode de pensar y constderar que hoy consideramos como tal, no
habia dejado de estar presente. La hermenéutica o es, por ello, un
viro tardio en su pensamiente, ni es Dilthey el exponente Gltimo
de una «hermenculica tradicional» que hubiese sido superada por
li «hermencutica filoscéfica». Por idltimo, al menos desde la épti-
va de clertos intérpretes (Jung, 1996), la hermenéutica en sentido
estricto tampoco define el pensar de Dilihey. Lo que &ste oftece
vs un modo nueve de relacidn entre teorfu y praxis, de integrar la
teoria del conocimiento y la teoria de la accion, los conceplos de
historia y estructura, experiencix cotidiana y experiencia cientifi-
i, lo cual dejaria a nuestro auter muche mas cerca de corrientes
cemo el pragmatismo norteamericano. QOtros (Makreel, 1975), al
margen de etiquetas y corrientes filosdficas, ven la originalidad
de Dilthey en haber aplicado la estética kantiana a la historia, en
haber dotado a la conciencia histdrica del juicio estético, tal como
lo analiza Kant en su tercera Criticu.

En todo caso, mis alld de adscripciones mds o menos acerta-
das como historicismo, filosolia de Ta vida, hermendulica, funda-
cion de las ciencias del espiritu, pragmatismo. etc., lo que hace
relevante @ Dilthey en este momento del pensamiento es su pos-
lura respecto a la modernidad. Una postura ciertamente rara en la
Itlosofia académica del sigle XIX ~de ahf su escaso cco entonces—,
pero mucho mids cercana a la sensibilidad de hoy, Se trata de un
planteamiento conceptual gue sepa hacer justicia a la totatidad de
I experiencia humana, en todas sus dimensiones, mejor de lo que
kv hacen los modelos causales de explicacion propios de las cien-
cus de fa naturaleza. Lo que Dilthey propone es 1a «constitucidn
de un hombre unitarios (Gabilondo, 1988, p. 60) que, frente a la
reduccion cientificista a lo meramente cognitivo, recoja ignalmente
L dimensiones volitiva y alectiva propias de lo humano. Sélo des-
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de esta perspectiva tiene sentido preguntarse por la vida, no como
algo irracional, opuesto a la teorfa y al conocimiento cientifico,
sino como aquel dmbito donde juegan las tres dimensiones men-
cionadas; o preguntarse por la historia, en tanto que la historici-
dad, la insercidn en cstructuras sociales temporalmente determi-
nadas. es la realidad tltima de la vida. Ni es cuestidn, entonces, de
fundamentar lus ciencias deb espivitu o humanidades —huérfanas
las pobres de método y objetividad frente a lag triunfantes ciencias
de la naturaleza-, ni menos ain de «reivindicarlas», sino de ver
en qué medida pueden corresponder a esta triple dimensidn —cog-
nitiva, afectiva y volitiva— de la experiencia humana cn la que exis-
te la realidad def hombre. Si Dilthey se centra en las ciencias del
espiritu es porque piensa que si pueden hacerlo, frente 4 la esci-
sidn provocada por ¢l cientificismo moderno, fijado en la esfera
cognitiva (escision reflejada, dicho sea de paso, en la primacia
histérica que ha alcanzado la primera critica de Kant sobre las otras
dos, Tas que trataban de las dimensiones volitiva y afectiva).

Esta reflegion sobre la totalidad de la experiencia humana
~«BEmpeirfa, no empirismos (GS XIX, i7), expresa muy bien lo
que Dilthey pretende— abre un camino, lleno de vacilaciones y
vacios, a una concepeion de la realidad no escindida, liberada
del «atomismos moderno, que permita pensar 1anto la constitu-
c1on de los individuos como su accion e interaccion social. El
objetivo final es una teoria de la racionalidad mucho mas cerca-
na a nuestras inguietudes actuales, cualguiera que sea el apellido
filosdfico que se le quiera dar a éstas.

4. Los textos presentados. Significado de esta edicion

Los textos que presentamnos en esta edicion corresponden a la
dltima etapa creativa de Dilthey, la etapa que los estudiosos han
dado en calificar de «hermenéuticar, en la medida en que este tér-
mino aparece explicitamente como cbjeto del trabajo de Dilthey.
Dicho sea esto sin perjuicio de que otros textos anteriores de nues-
tro autor, como muestra el epilogo del profesor Lessing al final
de este volumen, sean igualmente calificables de «hermenéuticoss»
en el sentido amplio que hoy puede tener el término. Por no ha-
blar de su modo de proceder iterpretativo cuando se acerca a la
literatura o a los fendmenos histdricos.
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El primero de fos ensayos narra una historia de la hernendéu-
tica, desde sus origenes griegos hasta Schleiermacher; ¢l segun-
do esboza una teoria del comprender. No son textos «nuevoss,
sine va conocidos de antiguo. El primero de ellos, El surgimien-
{0 de la hermenéutica, resultado de una conferencia de 1897, fue
publicado en vida de Dilthey, en 1900, aungue sd)o se hizo real-
mente accesible al piblico tras ser recogido por Georg Misch en
su edicion del tomo v de [os Gesammelte Schrifien, en 1924 El
segundo, Esbozos para lg critica de la razon histdrica, procede
de unos manuscritos redactados por Dilthey para continuar la re-
cién publicada Esiruciuracion del mundo histdrico, o quizd, segiin
su peculiar modo de trabajar, paralelamente a la elaboracion del
fibro. Se publicaron en 1927, dentro del tomo vil de los Gesan-
melte Schriften, por Bernhard Groethuysen, quien fue, ademds, ¢l
encargado de ordenarlos. Ambos textos encontraron su apropla-
da version castellana en la pluma de Eugenio fmuz, dentro del
tomo v de la edicidon de las obras completas, en el FCE. El se-
gundo de ellos, también en ia edicion de la Critica de la razon
histdrica que prepard Carlos Moya. Por supuesto, hemos tenido
siempre a la vista esas traducciones, y aprendido no poco de ellas,
aungue la nuestra haya de divergir en ocasiones, por las inevita-
bles diferencias de estilo del traductor y por las especiales carac-
teristicas de esta edicién. Hemos afiadido, ademis, al ensayo so-
bre «El surgimiento de la hermenéuticar», dos anejos mas,
procedentes de los manuscritos de Dilthey, puestos por el editor
alemdn al final de dicho ensayo, y de los que imaz prescindid,
probablemente por su cardcter fragmentario.

En la medida, pues, en que se trata de textos ya conocidos, lar-
gamente leidos, no se pretende en esta edicidn ofrecer la nuava
imagen de Dilthey, cualguiera que pueda ser ésta, pere tampoco
encasillarle dentro de un campo determinado de la filosofla ac-
lual. Lo cierto es que lo que hoy dia llamamos hermenéutica fi-
losdfica, v que define sus puntos de referencia ineludibles alre-
dedor de nombres como Gadamer o Ricoeur, ha tenido siempre a
Dilthey v. en concreto, los textos de que tratamos, por un estadio
inseparable, inaugural, de su historia. Puede afirmarse que los dos
cnsayos que aqui presentamos tienen un cierta cardcter funda-
cional: en eHos se abre y se traza el fondo de un modo carac-
teristico de pensar. Y dice mucho acerca de ese modo de pensar
que tal fondo se constituya en un escrito histdrico —que relata un
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pasado, un proceso de formacion— y en unos esbozos fragmenta-
rios y postumos. Compdrese este londo agrietado, que remite a su
vez a otros fondos anteriores, con el gesto de otras fundaciones
lilosdficas de Ja Modernidad, que se ofrecen como un nuevo co-
mienzo para un proyecto por construir. La hermenéutica nunca
puade ser un pro-grama, estd va siempre escrita. Por otro kado, sin
gmbargo, va hemos sugerido mds arriba también que esta misma
hermenéutica tiende a considerar cse estadio tnaugural lamado
Dilthey como un antecedente ya cerrado y superado, una infan-
cia lejana.

Esta edicién habri alcanzado su objetivo si consigue reabrir
y reapropiarse esa infancia cerrada a fravés de la relectura de es-
tos textos fundacionales. Es etlo una exigencia de la propia acti-
tud hermendutica. La historia se reabre en cada vuelta a s{ misma,
y vuelve a si misma en cada paso que du, es remermoracidn con-
tinua. Por eso se reescribe continuamente. La reescritura conlle-
va la relectura de un texto ya leido, y cada texto vive en sus lec-
turas, cn los clectos que produce. Desde luego, los textos de
Dilthey han vivido también en las lecturas que la hermenéutica fi-
losofica de este sigho ha hecho de ellos, y 1a han efectuado. Se tra-
ta aqui de volver a leerlos después de ese efecto que, a la vez que
los cierra, exhorta a releer, reabrir y rememorar cada texto, des-
de ese efecto y precisamente porque han pasado por éL

Dilthey podia proponerse volver a Kani pasando por Hegel, y
ser, en esa medida, un «kantiano posthegeliano» {Gabilondo, 1938,
p. 59). Ni las circunstancias, ni los persondjes en juego nos auto-
rizan a hablar de un «Dilthey posthermenéutico»; pero si estamos
sugiriendo que el sentide de esta edicidn y de los comentarios pre-
sentados es volver a Dilthey, y a todo 1o que de &l se nos va reve-
landoe ahora, pasando por ese efecto, también suyo, que es la her-
menéutica contemporinea. Si ésta se ha constituido leyendo estos
textos de Dilthey, lo que aqui se pretende ofrecer es una relectura,
ya hermenéutica {con todos los peros, que ese «ya» quizd conlle-
va) de £30s extos. Lo cual no puede resultar en una reafirmacion
de €sta, sino, como no podia ser menos, en su interrogacion.
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Die Entstehung der Hermeneutik'

Ich habe in einer fritheren Abhandlung die Darstellung der [n-
dividuation in der Menschenwelt besprochen, wie sie von der
Kunst, insbesondere der Poesie, geschalfen wird?, Nun tritt uns
die Frage nach der wissenschaltlichen Erkenninis der Einzelper-
sonen, ja der groPen Formen singuliren menschlichen Daseins
iiherhaupt entgegen. Ist eine solche Tirkenntnis mdglich und wel-
che Mittel haben wir, si¢ zu errcichen?

Eine Frage von der gréPten Bedeutung. Unser Handeln setzt
das Verstehen anderer Personen iiberall voraus; ein grofer Teil
menschlichen Gliickes entspringt aus dem Nachfiihlen {fremder
Seclenzustinde; die gunze philologische und geschichtliche Wis-
senschalt ist auf die Voraussetzung gegriindet, daf dics Nach-
verstandnis des Singuliiren zur Objeklivitiat ethoben werden kon-
ne. Dras hierauf gebaute historische Bewuitsein ermdglicht dem
modernen Menschen, dic ganze Vergangenheit der Menschheil in
sich gegenwiirtig zu haben: Gber alle Schranken der eignen Zeit
blickt er hinaus i die vergangenen Kulturen; deren Kraft nimumt
er in sich aut und geniefit ihren Zauber nach: ein grofer Zuwachs
von Glick entspringt ihm hieraus. Und wenn die Systematis-
chen Geisteswissenschaften aus dieser objektiven Auttassung des
Singuliren allgemeine gesetzliche Verhiliuisse und umfassende
Zusammenhiinge abieiten, so bleiben doch die Vorginge von
Verstandnis und Auslegung auch fiir sie die Grandiage. Daher sind
diese Wissenschaften so gut wie die Geschichte in ibrer Sicher-
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El surgimiento de la hermenéutica

En un tratado anterior, he hablado de la exposicién de la in-
dividuacién en el munde humano, tal como es creada por ¢l arte,
sobre todo por la poesial. Nos enfrentamos ahora con la cuestién
del conocimiento cientifico de las personas individuales, ¢ inclu-
s0 de las grandes formas de la existencia humana singular en ge-
neral. ;jEs posible un conocimiento tal, y qué medios poscemnos
para alcanzarlo?

Se trata de una cuestién del mayor alcance. Nuestro obrar pre-
supone siempre la compransién de otras personas; una gran par-
te de la dicha humana brota de volver a sentir estados animicos
ajenos; toda la ciencia filolégica & histérica descansa sobre el pre-
supuesto de que esta comprensién posterior de lo singular puede
ser elevada hasta la objetividad. La conciencia histérica edifica-
da sobre ese presupuesto le hace posible al hombre moderno te-
ner presente dentro de si tedo el pasade de la humanidad: por en-
cima de todas las barreras de su propio tiempo, mira hacia las
culturas pasadas; recibe en s{ el vigor de éstas y disfruta a poste-
riori de su magia: brota de ello para él un gran aumento de di-
cha. Y aunque las ciencias sistemdticas del espiritu deduzean de
esta concepeion objetiva de fo singular relaciones universales le-
gaies ¥ conexiones abarcantes, los procesos de comprensién e
mtmpr_e[ac‘ién siguen siendo el fundamento para ellas. De ahf que
estas clencias, asf como la historia, sean dependientes, para su se-
puridad, de si es posible elevar fa comprension de lo singular a la
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heit davon abhingig, ob das Verstindnis des Singuldren zur All-
gemeingiiltigkeit erhoben werden kann. So tritt uns an der Pforte
der Geisteswissenschaften ein Problem entgegen, das ihnen im
Unterschiede von allem Naturerkennen eigen ist,

L. importancia de un conocimiento universal
de lo individual

La cuestién que se plantea Dilthey tiene un claro formato
Lantiano. No en vano se ha querido calificar a nuestro antor
como el «Kant de las ciencias humanas», el hombre obsesio-
nado por fundamentar éstas, determinando su posibilidad y 1i-
mites. Sin embargo, también este primer parrafo debe dejar ya
claro, frente a interpretaciones al uso que hacen de nuestyo au-
tor un mero tedrico de las ciencias del espiritu, que @stas no
constituyen para Dilthey un fin en si mismo (Jung, 1996, p. 8):
no se trata dnicamente de completar a Kant en el &mbito de
Jo espiritual o histdrico, de lo no patural. Ditlhey matiza y re-
formula la pregunta fundamental kantiapa. Era ésta: «;Qué
es el hombre?». Lo que ahora se plantea es el conocimiento
cientifico de la persona individual misma; particularmente, en
sus ejemplos mds excepcionales. La pregunta no solo preten-
de ser un reto al planteamiento hegeliano, que habia excluido
al individuo del discurso filosdfico, sino también a una con-
cepcidn de la ciencia que se remonta hasta Aristételes, y que
considera que ésta lo es Gnicamente de lo universal. Ademis,
este conocimiento cientifico buscado toma como modelo de
partida a la poética: justamente aquella region a la que la razon
moderna, restringida al modelo de explicacion causal practi-
cado en las ciencias de la naturaleza, habfa negado coalquier
cardcter cientifico.

Lo que estd en juego con tal conocimiento es el obrar hu-
mano y hasta la felicidad misma. Luego, también, las «cien-
cias histéricas y filolégicas». Dilthey sefiala la trabazon de ta-
les ciencias con el proceso de la comprensién de lo singular;
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validez universal. De este modo, en el pdrtico de las ciencias del
cspititu nos encontramos ya con un problema que es propio de

cllas, a diferencia de todo conocimiento de la naturaleza.

pero ello no debe ocultar gue el interés fundamental de Dilt-
hey estd dirigido, mds que a reivindicar las ciencias del espi-
ritu y su dignidad, a abordar la vida humana en todas las di-
mensiones que constituyen cada individualidad. Y ocurre que
las ciencias del espiritu coinciden con la interaceion social,
con la prictica humana —son ciencias de {a razén prictica—, en
tener como su fundamento la comprensidn y la interpretacidn.
Estas, por ende, no son simplemente el «método» de que se
sirven las ciencias que no tratan de la naturaleza, sino el fun-
dameqto sobre el que se construyen y del que dependen. Se
anuncia aquf ya el cardcter pre-cientifico del comprender, su
isercidn en el mundo de la vida.

Y se anuncia, también, esa condicidn «posteriors, epigo-
nal, inherente siempre a la comprension, expresada en alemdn
con el prefijo «nach-»: «re-», volver a sentir, comprender pos-
tertormente al ofro a través de una distancia temporal. M4s ade-
lante se hard sentir la potencia creativa de este re-torno y re-
memaracion, De ahf la importancia del saber histdrico. Como
el buho de Minerva de 1a filosofia, que siempre Hega después,
Ja comprensién de lo singular, cuya validez universal se busca
aqui, es siempre comprension de lo pasado, vuelta sobre €1; es
memoria, también memoria del otro. Gran parte de la dicha y
¢l goce nacen de ella. En qué medida este regreso no es sim-
ple repeticién inane, sino ya creacidn y actualizacion, ha sido
unc de los envites de la henmenéutica contempordnea. El joven
Dilthey ya exclamaba que «;No valdria la pena ser historiador
st no fuera una manera de entender el mundol».
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Wwoltl haben die Geisteswissenschaften vor allem Naturer-
kennen voraus, dap ihr Gegenstand nicht in den Sinnen gegebe-
ne Erscheinung, blofer Reflex eines Wirklichen in einem Be-
wultsein, sondern unmiticlbare innere Wirklichkeit selber ist, und
zwar diese als ein von innen etlebter Zusammenhang. Doch schon
aus der Art, wie in der inneren Erfuhrung diese Wirklichkeit ge-
geben ist, entspringen fiir deren objektive Auffassung grofe
Schwierigkeiten. Sie sollen hier nicht erdrtert werden. Ferner kann
die innere Erfahrung, in welcher ich meiner eignen Zustinde inpe
werde?, mir doch fiir sich nie mcine eigne Individualitat zum Be-
wuftsein bringen. Erst in der Vergleichung meiner selbst mit an-
dersn mache ich die Erfabrung des Individuellen in mir; nun wird
mir erst das von anderen Abweichende in meinem eignen Dasein
bewupt, und Goethe hat nur allzu recht, daf} uns diese wichtigs-
te unter allen unseren Erfahrungen sehr schwer wird und unsere
Einsicht iiber Map, Natur und Grenzen unserer Kriifte immer
nur sehr unvollkommen bleibt, Fremdes Dasein aber ist uns zu-
nachst nur in Sinncstatsachen, in Gebiirden, Lauten und Hand-
lungen von aufen gegeben. Erst durch einen Vorgang der Nach-
bildung dessen, was so in einzelnen Zeichen in die Sinne fallt,
erganzen wir dies Innere. Alles: Stoff, Struktur, individuellste Ziige
dieser Ergiinzung miissen wir aus der eignen Lebendigkeit iiber-
tragen. Wie kann nun ein individuell gestaltetes Bewuptsein durch
solche Nachbildung eine fremde und ganz anders geartete Indi-
vidualitat zu objekeiver Erkenntnis bringen? Was ist das fiir ein
Vorgang, der scheinbar so fremdartig zwischen die anderen Pro-
zesse der Erkenntnis tritt?

Wir nennen den Vorgang, in welchem wir aus Zeichen, die von
auPen sinnlich gegeben sind, ein Inneres erkennen: Verstehen®.
Das ist der Sprachgebrauch; und eine feste psychologische Ter-
minologie, deren wir so sehr bediirfen, kann nur zustandekommen,
wenn jeder schon fest geprigte, klar und brauchbar umgrenzie
Ausdruck von allen Schriftstellern gleichmifiig festgehalten wird.
Verstehen der Natur —interpretatio naturae— ist cin bildlicher Aus-
druck. Aber auch das Auffassen eigner Zustinde bezeichnen wir
nur im uneigentlichen Sinne als Verstehen. Wohl sage ich: ich vers-
tehe nicht, wie ich so handeln konnte, ja ich verstehe mich selbst
picht mehr. Damit will ich aber sagen, daP eine Auferung mei-
nes Wesens, die in die Sinnenwelt getreten ist, mir wie die eines
Fremden gegeniibertritt und dap ich sie als eine solche nicht zu
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Ciertamente, las ciencias del espiritu aventajan a todo conoci-
miento natural en que su objeto no ¢s un fendmeno ofrecido a los
sentidos, no es un mere reflejo de algo real en una conciencia,
sino que es ¢l mismo realidad interna inmediata, y lo es como una
conexion vivida desde dentro. Sin embargo, va por el modo en que
csta realidad estd dada en la experiencia interna resultan grandes
dificultades para su concepeidn objetiva. No se van a discutir aqui.
Ademds, la expericncia interna, en la cual yo accedo interiormen-
te a mis propios estados, jamis puede hacerme consciente, por si
misma, de mi propia individualidad. Sélo en la comparacion de mi
mismo con olros tengo yo la experiencia de lo individual en mf;
s0lo entonees se me hace consciente lo que, en mi propia existen-
cia, difiere de los otros; y a Goethe le sobraba razdn cuando decia
que ésla, la mas importante de todas nuestras experiencias, se nos
hace muy dificil, y nuestra idea de la medida, naturaleza y limites
de nuestras fuerzas no deja nunca de ser muy incompleta. La exis-
tencia ajena, sin embargo, s6lo se nos da, al principio, desde el ex-
terior, en hechos sensibles, en ademanes, sonidos y acciones. Solo
a través de un proceso de reproduccidn de lo que afecta asi a los
sentidos en signos aislados, legamos a completar ese interior. Todo,
la materia. la estructura, los rasgos mas individuales de este com-
pletar, hemos de transferirlo desde nuestra propia vitalidad. ; Como
puede, entonces, una conciencia configurada individualmente lle-
var, por medio de tal reproduccion, una individualidad ajena, de in-
dole totalmente diferente, hasta el conocimierto objetivo? ; Qué cla-
se de proceso es éste, que se presenta de un modo apagentemente
tan extrafio entre los otros procesos de copocimiento?

A este proceso por el cual conocemos un interior a partir de
signos dados sensiblemente desde fuera o llamamos: comprender.
Tal es el uso lingiiistico; y una terminologfa psicoldgica firme, de
la que tan menesterosos estamos, solo podrd tener lugar cuando
cada expresion ya firmemente acuiada, perfilada de modo claro y
adecuado, sea mantenida uniformemente por todos los escritores.
«Comprensién de la naturaleza» —interprefatio natitrde— es una ex-
presion metaférica. Pero también la concepeidn de estados propios
la designamos como contprension sélo en un sentido impropio. Por
stupuesto que digo: «No comprendo cémo he podido obrar asi» o
incluso: «Bs que ya no me comprendo a mi mismo», Pero lo que
quiero decir con ello es que una manifestacién de mi ser, que ha
entrado en el mundo sensible, se me enfrenta como la de alguien
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interpretieren vermag, oder in dem anderen Falle, daf ich in ci-
nen Zustand geraten bin, den ich anstarre wie einen fremden, So-
nach nennen wir Verstehen den Vorgang, in welchem wir aus sinn-
lich gegebenen Zeichen ein Psychisches, dessen Auflerung sie
sind, erkennen.

Dies Verstehen reicht von dem Auftassen kindlichen Lallens
bis zu dem des Hamlet oder der Vernunftkritik. Aus Steinen, Mar-
mor, musikalisch geformten Ténen. aus Gebirden, Worten und
Schrift, aus Handlungen, wirtschaftlichen Ordnungen und Ver-
fassungen spricht derselbe menschliche Geist zu uns und bedar{
der Auslegung. Und zwar muf} der Vorgang des Verstehens libe-
rall, sofern er durch die gemeinsamen Bedingungen und Mittel
dieser Erkenntoisart bestimmt ist, gemeinsame Merkmale haben.
Er ist in diesen Grundziigen derselbe. Will ich etwa Lionardo vers-
tehen, so wirkt hierbei die Interpretation von Handlungen, Gemél-
den, Bildern und Schriftwerken zusammen, und zwar in einem
homogenen einheitlichen Vorgang.

El rodeo necesario de la exteriorizacion

Dilthey, a quien a menudo se reprocha un positivismo ocul-
to que le mantiene subyugado por la nocidn de «objetividad»
de las ciencias naturales, renuncia aqui a la bisqueda del «ob-
jeto» para las ciencias del espiritu. Precisamente porque se
da cuenta de que en la experiencia interna con la que estas tra-
bajan no puede haber tal «ob-jectum», como lo que se mani-
fiesta exteriormente, situado frente a nosotros. Sélo la cien-
cia natural puede pretender algo asi, y aun al precio de constrnir
previamente por si misma el armazén en gue las cosas pueden
manifestarse. Previamente a eso, y por ende, previamente al
conocimiento cientifico-natural del mundo, se encuentra la
«experiencia interna» camo «hecho de conciencia» (GS, 1,
xix}, en el que se da una realidad interna inmediata como co-
nexién vivida desde dentro. Es preciso sefialar que tal «expe-
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ajeno, y que, como tal, no soy capaz de interpretarla; o, en el se-
sundo caso, que he caido en un estado en el que fijo mi mirada
como en algo ajeno, extraiio. Asi, pues, llamamos comprender al
proceso en el cual, o partir de unos signos dados sensiblemente.
conocemos algo psiquico de lo cual son su manifestacion.

Este comprender abarca desde el balbuceo de un nifio hasta el
Heamlet o la Critica de 1o Razdn. El mismo espiritu humano nos
habla a nosotros desde piedras, marmol, tonos musicalmente for-
mados, gestos, palabras y fa escritura, desde tas acciones, las cons-
tituciones y las organizaciones econdmicas, y precisa de interpre-
tacidn. Y, por cierto, el procese de comprender, en tanto (ue esld
determinade por los medios y condiciones cornunes de este modo
de conocimiento, tiene que tener caracterses conunes en todas par-
tes. Es el mismo en estos rasgos fundamentales. Si, por ejemplo,
quiero comprender a Leopardo, en cse proceso estin operando con-
juntamente la interpretucion de accionss, pinturas, imdgenes y obras
escritas, todo eflo en un proceso homogéneo y unitario,

riencia interna» no se opone a una «experiencia extertar, cono
si fueran las «subjetivas» ciencias del espiritu frente a las «ob-
jetivasy ciencias naturales. Los escritos péstumos de Dilthey
han venido a aclarar ese malentendido. La experiencia inter-
na es la forma primaria de darse la realidad como tal, cuando
se consideran sus dimensiones cognitiva, volitiva y afectiva;
1a experiencia externa es secundaria y derivada de aquella, y
es sélo cognitiva. Pues sélo dentro de la conciencia tienen los
sujetos acceso al mundo. Que esto no es idealismo ni solip-
sismo de la peor especie o mostraria el que el propio Dilthey
dedicara un estudio al «Origen y la legitimidad de nuestra
creencia en la realidad del mundo exteriors en 1890, Los «he-
chos de conciencia» no pretenden dejar al descubierto algin
mundo interior aisiado, sino hacer accesible la triple dimen-
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sién de la relacién de los sujetos con el mundo. Ya la conti-
nuacion de este texto proyecta la interioridad del sujeto hacia
un espacio exterior donde se constituye. Este es el gran des-
cubrimiento de Dilthey en la década de los noventa, y que te-
sulta decisivo para toda la bermenéutica posterior: lo interior
s0lo se hace accesible, fanto a s{ mismo como a los otros, cuan-
do se objetiva exteriormente en una expresion. Uno mismo pue-
de identificarse como tal e individualizarse inicamente en el
enfrentamiento con fos otros, o consigo mismo exteriorizado
como otro en algin tipo de objetivacidn —las propias palabras
o acciones—. No tiene sentido intentar ningdn tipo de intros-
peccion directa hacia el propio interior para hacer directamen-
te la experiencia de la propia individualidad, sino que uno sélo
puede comprenderse a s{ mismo desde fuera, dando un rodeo
por e mundo exterior, que se presenta Como Signos.

El trato con esos signos, por su parte, aboca a un proceso
nuevo: el interior que se busca a 8§ mismo en su proyeccién
exterior, encuentra a ésta inserta en un tejido de «hechos sen-
sibles» que corresponden, a su vez, a otras intericridades aje-
nas expresadas en €1. Podria decirse sin mds que el individuo
s6lo se constituye en Ja comunicacion interpersonal; pero aqui
estd en juego mucho mds; pues esa interioridad gue se indivi-
dualiza tiene, a la vez, que, con el material que suministra la
propia vitalidad, la energfa vital, reconstruir todas las otras in-
terioridades manifestadas en esos signos. Si mismo como
otro(s). De tal modo, sin embargo, que no hay propiamente un
encuentro entre individualidades, porque estas se construyen,
también respecto a si mismas, intersubjetivamente, de tal modo
que los interiores no se encuentran nunca de modo inmedia-
to, sino en el medio de articulaciones simbdlicas; sobre todo,
como veremos, linglifsticas. El camine del conocimiento no
va, entonces, de un polo a otro, de sujeto a objeto, ni a la in-
versa, sino de un interior que se busca a si mismo hacia un
afuera, donde encuentra la tarea de reconstruir otros interio-
res extrafios, ajenos. El mds extrafo entre los procesos de co-
nocimiento, desde el adentro hasta el afuera del afuera, que es
atro dentro, el mas ajeno.
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Definicion y universalidad del comprender

Dilthey se esfuerza por establecer el «comprenders como
un término téenico, delimitando su uso. Pero la universalidad
del concepto ¥ su cardcter pre-cientifico, incluso prelingiisti-
co, obligan a admitir su uso mds alld de la mera relacién de sig-
nos y mundo animico, La naturaleza, decia Hegel, s el «espi-
ritu fuera de si»: por eso era posible para €l comprenderla.
Y el problema de comprenderse a si mismo no expresa sing,
como s¢ ha indicado mas arriba, que cada individualidad es
pura si, en sus actos y manifestaciones, una suerte de texto
que debe ser comprendido. La universalidad del comprender
es agui absoluta. Sin embargo, a diferencia de otras orienta-
ctones hermendaticas posteriores, mds desalentas hacia la se-
midticy, en Dilthey esta universalidad es de cardcler signico:
tdo lo que hacen los hombres puede ser inferpretado como
signo, cxpresion de una vida consciente; y solo los signos, y
nuda mis, pueden ser comprensibles y sometidos al compren-
der, A partir de aqui ha habido intentos recientes de acercar a
nuestro autor al pragmatismo norteamericano (Jung, 1996).

Pero la apuesta de Dilthey es todavia, coma buen herede-
ro del Romanticismo, la de la armonia oculta del mundo: en
la diversidad de manifestaciones habla un sdlo espiritu hu-
mano, y por tanto, en todas sus manifestaciones y grados, el
comprender sigue un proceso homogéneo y unitario. Pero esto
es posible en la medida en que exista un Wirkungszusammen-
hemg, una conexion dindmica que sostiene [a trama de [as co-
sas. En dliima instancia, es otra version de la apuesta racio-
nat de la filosofia desde Grecia, convertida ahora en el hilo
rojo gue recorre toda la tradicion desde los roménticos hasta
Gadamer y Ricoeur. Mds adelante, al tratar de Schleiermacher,
volverd a surgir este punto. En gran medida, la critica poste-
rior a la hermenéutica, heredera en parte de Nietzsche, atacard
esta apuesta de una unidad originaria. Pero tal apuesta es de-
rivable de la buisqueda de la armenia que dirige en iltima ins-
tancia el pensamiento de Dilthey, de su esfuerzo por refutar
el atomismo de 1a razén moderna.
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Das Verstehen zeigt verschiedene Grade. Diese sind zunichst
vorn Interesse bedingt. Ist das Interesse eingeschriinkt, so ist es
auch das Verstindnis. Wie ungeduldig horen wir mancher Ausei-
nandersetzung zu; wir stellen nur einen uns praktisch wichtigen
Punkt aus ihr fest, ohne am Innenleben des Redenden ein Inte-
resse zu haben. Wogegen wir in anderen Fillen durch jede Mie-
ne, jedes Wort angestrengt in das Inpere cines Redenden zu drin-
gen streben, Aber auch angestrengleste Aufmerksamkeit kann nur
dann 7o einemn kunstmiifigen Vorgang werden, in welchem ein
kontrollierbarer Grad von Objektivitit erreicht wird, wenn die
Lehensiuferung fixiert ist und wir so immer wieder zu ihr zurtick-
kehren konnen. Solches kunstmdBige® Versiehen von danernd fi-
xierten LebenséduPerungen nennen wir Auslegung oder Interpre-
tation. In diesem Sinne gibt es auch eine Auslegungskunst, deren
Gegenstiinde Skulpturen oder Gemiilde sind, und schon Friedrich
August Wolf hatte eine archiiologische Hermencutik und Kritik
gefordert. Welcker ist fiir sic cingetreten, und Preller suchte sie
durchzuliihren. Doch hebt Preller schon hervor, dafy solche In-
terpretation stummer Werke tiberall auf die Erklirung aus der Li-
teratur angewiesen ist.

Darin licgt nun die unermefliche Bedeutung der Literatur
fiir unser Verstindnis des geistigen Lebens und der Geschichie,
dap in der Sprache allein das menschliche Innere seinen vollstin-
digen, erschipfenden und objektiv verstandlichen Ausdruck fin-
det. Daher hat die Kunst des Verstehens ihren Mittelpunkt in der
Auslegung” oder fnferpretation der in der Schrift enthaltenen Res-
te menschlichen Daseins.

Die Auslegung und die mit thr untrennbar verbundene kritis-
che Behandlung dieser Reste war dempach der Ausgangspunkt
der Philologie. Diese ist nach ihrem Kern die personfiche Kunst
und Virtuositdt in solcher Behandlung des schriftlich Erhaltenen,
und pur im Zusammenhang mit dieser Kunst und ihren Ergeb-
nissen kann jede andere Interpretation von Denkmalen oder ges-
chichtlich Gberlieferten Handlungen gedeihen. Uber die Be-
weggriinde der handelnden Personen in der Geschichte kénnen
wir uns irren, die handelnden Personen selber kénnen ein taus-
chendes Licht iiber sie verbreiten. Aber das Werk eines grofen
Dichters oder Entdeckers, eines religiGsen Genius oder eines ech-
ten Philosophen kann immer nur der wahre Ausdruck seines See-
lenlebens sein; in dieser von Liige erfiillten menschlichen Ge-
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El comprender muestra grados diversos. Estos se hallan con-
dicionados, en primer lugar, por el interés. Si el interés es limila-
do, también lo serd la comprensién. (Con qué impaciencia escu-
chamos algunas discusiones! Constatamos tan sélo algin punto
de ellas importante para nosotros por razones practicas, sin inte-
resarnos por la vida interior del que habla. En otros casos, en cam-
bio, tensados por cada gesto, por ¢ada palabra, intentamos pene-
frar en el interior del hablante. Pero hasta la atencidn mds tensa
s6lo puede Hlegar a convertirse en un proceso téenico en el cual se
alcanza un grado controlable de objetividad, cuando la manifes-
tacion de la vida ha sido fijada, de modo que siempre podamos
volver de nuevo a ella. A este comprender téenico de manifesta-
ciones de la vida fijadas de modo duradero lo denominamos exé-
gesis o interpretacion. En este sentido, hay también una técnica
de la interpretacion cuyo objeto son esculturas o cuadros, v ya
Friedrich August Wolf” reclamaba una hermenéutica y critica ar-
queolégicas. Welcker? aboga en favor de ellas, y Preller* intentd
[levarlas a cabo. Mas ya Preller hace notar que tal interpretacion
de obras mudas se halla siempre supeditada a la explicacién que
procede de la literatura.

Pues aqui reside el inmenso significado de la literatura para
nuestra comprension de la vida espiritual y de la historia: sélo en
¢l lenguaje encuentra lo interior humano una expresion que sea
completa, exhaustiva y objetivamente comprensible. De ahl que
el arte de comprender tenga su centro en la exégesis o interpre-
tacion de los vestigios de existencia humana contenidos en la es-
criturd.

La interpretacion y el tratamiento critico de estos vestigios,
gue va inseparablemente unido a aquella, fue, por consiguiente,
el punto de partida de la filologia. Es ésta, en su médula, ef arre
personal v el virtuosismo en tal tratamiento de lo conservado por
escrito, y s6lo en conexion con este arte y sus resultados puede
madurar cualquier otra interpretacién de monumentos o de ac-
ciones transmitidas histéricamente. Acerca de los motivos de las
personas que actian en la historia pedemos equivocarnos, esos
mismos actores pueden difundir una luz engafiosa a su alrededor.
Pero fa obra de un gran poeta o de un descubridor, de un genio re-
ligioso o de un filésofo genuing?, no puede ser sino la verdadera
expresidn de su vida animicd: en esta sociedad humana, repleta
de mentiras, una obra semejanie ¢s siempre verdadera y, a dife-
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sellschaft ist ein solches Werk immer wahr, und es ist im Unters-
chied von jeder anderen Auerung in fixierten Zeichen fiir sich
einer vollstandigen urd objektiven Interpretation fihig, ja es wirft
sein Licht erst auf die anderen kiinstlerischen Denkmale einer Zeit
und auf die geschichtlichen Handlungen der Zeitgenossen.

Diese Kunst der Interpretation hat sich nun ganz so aliméh-
lich, gesetzmifig und langsam entwickelt, als etwa die der Be-
fragung der Natur im Experiment. Sie entstand und erhilt sich
der persénlichen genialen Virtuositit des Philologen. So wird sie
auch naturgemif vorwiegend in persénlicher Beriihrung mit dem
grofen Virtnosen der Auslegung oder scinem Werk aut andere
iibertragen. Zugleich aber verfihrt jede Kunst nach Regeln. Die-
se lehren Schwierigkeiten iiberwinden. Sie iibetliefern den Ertrag
personlicher Kunst. Daher bildete sich frith aus der Kunst der Aus-
legung die Darstelfung ihrer Regein. Und aus dem Widerstreit die-
ser Regeln, aus dem Kampf verschiedener Richtungen iiber die
Auslegung lebenswichtiger Werke und dem so bedingten Bediirf-
nis, die Regeln zu begriinden, entstand die hermeneutische Wis-
senschaft. Sie ist dic Kunstlehre! der Auslegung von Schrift-
denkmalen.

Indem diese die Moglichkeit allgemeingultiger Auslegung aus
der Analyse des Verstehens bestimmt, dringt sie schlieflich zu der
Auflisung des ganz aligemeinen Problems vor, mit dem diese
Erérterung anhob; neben die Analyse der inneren Erfahrung tritt
dic des Verstehens, und beide zusammen geben fiir die Geisles-
wissenschaften den Nachweis von Méglichkeit und Grenzen all-
gemeingultiger Erkenntnis in thnen, sofern diese durch die Art be-
dingt sind, in welcher uns psychische Fatsachen urspriinglich
gegeben sind.

Ich machte nun diesen gesetzmifigen Gang an der Geschichte
der Hermeneutik nachweisen, Wie aus dem Bediirfnis tiefen und
allgemeingiiltigen Verstehens philologische Virtuositit entstand,
hieraus Regelgebung, Ordnung der Regeln unter ein Ziel, welches
durch die Lage der Wissenschaft in einer gegebenen Zeit niiher
bestimmt wurde, bis dann schlieplich in der Analyse des Verste-
hens der sichere Ausgangspunkt fiir die Regelgebung gefunden
wurde.
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rencia de cualquier otra manifestacion realizada en signos fijados,
es siempre, de por si, susceptible de una interpretacicn ohjetiva y
completa; es mds: sélo ella arroja su luz sobre los otros nmonu-
mentos artisticos de una época v a las acciones histéricas de los
contemporaneos.

Ahora bien, este arte de la interpretacidn se ha ido desarrollan-
do paulatinumente, con la misma regularidad y lentitud que, por
cjemplo, la interrogacion de la naturaleza en el experimento. Sur-
£i6, ¥ se conserva todavia, en el genial virtuosismo personal del
fildlogo. De modo que, también conforme a su naturaleza, se trans-
mite a los otros preferenicmente por el contacto personal con el gran
virtuose de la interpretacidn, o con su obra. A la vez, sin embargo,
tode arte procede segin reglas. Estas ensefian a superar las difi-
cultades. Transmiten el resultado del arte personal. Por eso, a par-
Lir del arte de 1a interpretacion se formd, ya muy pronto, la exposi-
vidn de sus reglas. Y de la polémica en torno a estas reglas, de la
fucha entre las diferentes orienfacicnes acerca de la interpretacion
de obras de importancia vilal, de la necesidad, asi condicionada, de
fundamentar las reglas, surgié la ciencia hermenéutica. Esta es la
disciplina de la interpretacion de monuwmentos escritos.

Al determinar ésta la posibilidad de una interpretacion uni-
versalmente vélida a partir del andlisis del comprender, avanza fi-
nilmente hasta la solucidn del problema totalmente universal con
¢l que se inicid este ensayo; junto al andlisis de la experiencia in-
(crna aparece el anlisis del comprender, y ambos le dan conjua-
tamente a las ciencias del espititu la prueba de la posibilidad y
[ltniites de un conocimiento de validez universal en ellas, en tan-
1o que estas ciencias se hallan condicionadas por el modo en que
nos son dados eriginariamente hechos psiquicos.

Quisiera probar ahora la reguiaridad de esta marcha en la his-
toria de la hermenéutica. Cémo, de la necesidad de un compree-
der profunde v universalmente valido, surgid el virtuosismo fi-
[ologico, de éste, la regulacidn, la ordenacién de las reglas bajo
una meta que venia determinada mds de cerca por la situacion de
I ciencia en cada época dada, hasta que, finalmente, se encontrd
en ot andlisis del comprender el punto de partida seguro para el
eslablecimiento de reglas.
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De la comprensién a la hermenéutica

A partir de un proceso precientifico, que como la forma
mds elemental y cotidiana de la vida define de nuestro ser-
en-el-mundo, se inicia una gradacién que debe culminar en la
constitucion de una ciencia fundamental: la hermenéutica. Esta
es, propiamente, el resultado de restringir progresivamente el
«objeto» al que la comprension se dirige.

La comprension se dirige a cualquier exteriorizacién o sig-
no, la interpretacion, a manifestaciones o exteriorizaciones de
la vida ya fijadas, la hermenéutica a aquellas exteriorizacio-
nes fijadas por escrito, a los textos.

De este modo, la hermenéutica, que ha de constituir la mé-
dula de las ciencias del espiritu, emerge incardinada en el mun-
do de la vida humana.

El escalén siguiente a la mera comprensién estd marcado
por necesidades de ésta: cuando se requiere un cierto grado de
objetividad, un punto fijo sobre el que poder volver. Los sig-
nos exteriores, pasan a denominarse «manifestaciones o ex-
teriorizaciones de la vida»: aquel interior del que partia el en-
sayo corresponde, pues, a la vida, que para Dilthey es, por
definicion, lo insondable, lo que no puede ser nunca envuelto
y controlado. Por eso mismo, para acceder siquiera a ella es
preciso que sus exteriorizaciones tengan una cierta consisten-
cia: deben estar fijadas como algo duradero, de modo gue la
comprension pueda realmente actuar retornando sobre ellas.
Esa comprensidn se llama entonces interpretacion. Ello con-
lleva, por asi decirlo, un giro doble.

Por un lado, la comprensién se hace «téenica». Pierde la
«inmediatez» y «natuaralidad» inicial, para adoptar el «artifi-
cio» o la «artificialidad» de la interpretacion. Artificio que, por
otro lado, va unido a la idea misma de fijacién de la vida, el
segundo giro. El cual consiste en introducir el concepto de tex-
fo en su sentido mds amplio, en el que una escultura, una pin-
tura, o un edificio también pueden ser considerados un texto.
Ciertamente, en los escritos de Dilthey el concepto de texto
no adqguiere todavia ese cardcter casi fetichista que su estelar
v conflictiva carrera a lo largo del sigio xx le ha deparado lue-
go. Bl ascenso del texro ha corrido paralelamente al de la in-
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terpretacion, y dice mucho el que Dilthey haya introducido
ambos simultdneamente. Dilthey no entra, desde luego, en la
tradicion estructuralista, que ha considerado al texto como una
estructura auténoma de relaciones sinticticas entre sus ele-
mentos. (Aungue el concepto de estructura es central en su
cbra, como pedremos ver en el siguiente ensayo.) Pero tam-
poco cae en la ingenuidad de tener al texto por un discurso
simbdlico que se refiere sin mds a algo exterior a él, a un sen-
tido fijo y cuasi-sagrado que fuera previo al texto. Obsérvese
que aquello a lo que el texto se «refiere» es lo insondable e
inaprehensible interior. En la sucesién infinita e incesante de
«manifestaciones de la vida» —signos, exteriores de un inte-
rior que se constituye como la comprension de esas manifes-
taciones—, hay algunas de ellas que quedan fijadas de modo
permanente, y sobre ellas se aplica la comprension de modo pri-
vilegiado, como interpretacién. Por supuesto, hay algo con-
tradictorio entre la vida, dindmica e inaprehensible, y la fija-
cién de sus manifestaciones. Pero igual que el didlogo oral
precisa de alguna suerte de protocolo como punto fijo sobre
el que volver para mantener el entendimiento del didlogo (Ga-
damer, 1992), el flujo de las manifestaciones de la vida sélo
puede medirse e identificarse, sélo puede adquirir un ritmo
propio, si se represa en ciertos momentos y en ciertos puntos
f1jos: pues el regreso sobre tales puntos, 1a comprension de es-
tos por el acto de la interpretacidn, reactualiza el flujo gue,
de otro modo, habria quedado perdido, y sostiene la vida; igual
gue los momentos memorables de una biografia sostienen la
identidad de su protagonista. Los fragmentos de arte griego
que se nos han conservado, sus textos escritos, no son el mun-
do griego, sino sélo un cierto estado de fijacién permanente
de éste, donde ha quedado solidificado, petrificado, dormido.
Su interpretacidn nos permite despertarlo cada vez.

Ahora bien, en la medida en que cada fijacion es un cor-
te en el flujo de la vida, v un corte es una cierta decision, la
interpretacién no es alge externo al texto, sino que éste, la
fijacién de la vida, es ya una interpretacion de ésta, del flu-

jo que interrumpe. El retrato de Carlos V en la batalla de
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Miihlberg, que nos permite acceder a ka comprensidn de todo
un mundo histérico, es é1 mismo una interpretacién de ese
mundo, lo define al presentarse como su exterioridad. Inter-
pretacidn, y texto o fijacion de la manifestacién vital estdn
mutuamente imbricados: por eso la hermendutica, sefiaia Dil-
they a propdsito de F. A, Woll, es también critica. Critica,
como insiste Dilthey, que encuentra su lugar privilegiado en
el lenguaje.

La preeminencia del lenguaje

Adelantandose al giro mis caracteristico de la filosofia del
siglo xx, Dilthey afirma la preeminencia del lenguaje verbal
sobre todas las formas de expresién. Todos los productos de
1a vida y de la historia —y para Dilthey es tanto como decir:
todo lo que hay— se remiten en dltima instancia a su presen-
tacidn discursiva. El ser que puede ser comprendido, es len-
gugje, dira sesenta afios mds tarde Gadamer (1960). Por eso,
lo interior humano, aquella realidad efectiva en la cual se daba
todo como experiencia interior, encuentra en la exterioridad
del lenguaje efectivamente articulado su expresién compren-
sible ~se constituye como tal realidad: yo, td, el mundo grie-
g0, esta o aquella sociedad—, y lo hace de modo completo,
exhaustivo —porque en el decir se agota todo lo que hay—. y
objetivo: nada ey tan objeto, yace hasta tal punto ajeno, en-
frentado a nosotros, como la palabra ya dicha. Y sobre todo,
como palabra escrita. En la escritura, las obras del lenguaje se
vuelven autecontenidas como las esculturas. En esta acasion,
ademds, Dilthey no duda en afirmar que tanto la expresion
como su interpretacion flegan a ser objetivas y completas.
Otros textos suyos rebajan este optimismo. La interpretacién,
mds bien, no se acaba nunca, es infinita. Lo completo es el res-
to, el vestigio, el pasado de existencia humana centenido en
la escritura. La huella més profunda del espiritu, dird Gada-
mer (1960, p. 169). Hay aqui una profunda intuicién de Dil-
they que la hermenéutica posterior desarrollard ampliamente:
el impulso a la fijacién fnsito en el lenguaje, por el que la pa-
labra se convierte en signo escrito, o el discurso en texto: de
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tal modo que la relacion de unos textos determinados entre sj
&5 lo que hace existir a un mundo (Ricoenr, 1972, p. 141). Perg
Justo ahf comienza el movimiento de la interpretacion.

Ala altura de 1900, sin embargo, Dilthey no identifica to-
davia, como veremos que hace luego, en 1910, los textos fi-

jados con el espiritu ohjetivo hegeliano.

La verdad de los textos

El movimiento de la interpretacién puede comenzar,
ademads, porque es en el texto donde empieza a acontecer [a
verdad, en tanto que es «verdadera expresién» de una vida
animica. Hasta cierto punto, [a definicion es circular, dado
que la vida anfmica, como todo interior, sélo se constituye
como tal en su expresion exterior. Por otro lade, el mismo op-
timisme que induce a Dilthey esperar una interpretacion ob-
Jetiva'y completa, le hace considerar que toda la verdad se ha-
Ila, accesible, en lo que dejan escrito el gran poeta, religioso,
descubridor o fildsofo. En parte, estas afirmaciones vienen
alentadas por el entusiasmo que respira el ENsiLyo €1 Su con-
Jjunto; pero hay algo de atinado en ellas, y que no se debe uni-
camente al hecho, obvio, de que no es posible entender Gre-
cia sin acudir a Platén y Sdfocles, o la Espaiia del siglo xx
sin sus poetas y pensadores. Y es que, en el hecho de estar
fijas a lo largo del tiempo, como puntos de referencia a los
que se retorna para Ia comprension, tales obras o monumen-
08 escritos vienen a ser la linea de vertebracién de cada &po-
ca y cada mundo: cualquier verdad que se diga deberd estar
tejida sobre ellas.

Su interpretacion, pues, abre la comprensidn del mundo:
¢l conocimiento integral y unitario del individuo que somos
cada uno de nosotros y de los individuos con los que inte.
ractuamos, Pero esta técnica o arte de la interpretacion actia,
para Dilthey. segtin unas reglas, El término da pie. una vez
mds, a quienes ven un «cartesianismo latentes en Dilthey,
que intentarfa elevar las ciencias del espiritu a la «objetivi-
dad» y «certeza» de la fisica. No debe pasarse por alto, sin
embarge, que tales reglas no salen, como en Descartes, de
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un espiritu aislade que se despoja de todo saber anterior para
guiarse solo por la luz de ta razdn, sino que sen un resulta-
do histdrico: se han ido constituyendo y transmitiendo por
fos virtuosos de la mnterpretacién de aquellas obras siempre
verdaderas que forman el cspiritu objetivo. Son segrega-
das, en ltima instancia, por esas mismas obras. La ciencia
hermenéutica, a diferencia de la ciencia moderna, ha ido sa-
liendo de su propio objeto, pero porque su objeto, los mo-
numentos escritos, se constituye en ella. Resulta asi histo-
ricamente una preceptiva, una Kunstlehre: una tecno-logia
que no es una coleccién o listado de operaciones, sino un
precipitado histdrico de sabiduria en el trato con los «mo-
numentos escritos».

Lo importante para Dilthey es que, finalmente, a la altura
del siglo x1x%, sobre todo de Schleiermacher, ese proceso histd-
rico ha alcanzado un punto donde el comprender, constiteido
cientificamente como hermenéutica, permite abordar el pro-
blema inicial del ensayo: cémo obtener un conocimiento uni-
versalmente vilido de lo individual.

Kunstmapige Auslegung (eppnveia)® der Dichter entwickel-
te sich in Griechenland aus dem Bediirfnis des Unterrichts. Geis-
treiches Spiel mit Deutung und Kritik des Homer und anderer
Dichter war in dem griechischen Aufkldrungszeitalter {iberall
beliebt, wo man griechisch sprach. Eine festere Grundlage enrs-
tand, als bei den Sophisten und in den Rhetorenschulen diese Aus-
legung mit der Rhetorik in Beriihrung trat. Denn in dieser steck-
te, angewandt auf die Beredsambkeit, die allgemeinere Lehre von
der schriftstellerischen Komposition. Aristoteles, der grofe Klas-
sifikator und Zergliederer der organischen Welt, der Staaten und
der literarischen Frzeugnisse, lehrte in seiner Rhetorik das Gan-
ze eines literarischen Produktes in seine Teile zerlegen, Stilfor-
rmen unterscheiden, die Wirkung des Rhythmus, der Periode, der
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Kl devenir histérico

Dentro del optimismo que impregna todo el ensayo, Dilthey
cree ver una regularidad y continuidad en la marcha por la que
se constituye la hermenéutica. No cabe duda de que su plan-
teamiento teleoldgico de esta historia, la necesidad de orientar
cada suceso hacia una meta, a saber, su exposicion de la her-
menéutica, le hace pasar por alto algunas rupturas v diferencias.

Obsérvese, en todo caso, cémo el proceso histérico es exac-
tamente inverso al orden expositivo que ha presentado Dilthey
anteriormente. En éste se llegaba desde el comprender como
actividad cotidiana del ser-en-el-mundo hasta la interpretacién
de textos escritos. Histdricamente, sin embargo, son las nece-
sidades del virtuosismo filolégico, del trato con esos textos,
las que han conducido, a 1o largo de veinticinco siglos, hasta
el andlisis del comprender como elemento constituyente de
la vida misma. Lo que histéricamente se produce es un pro-
ceso de «desregionalizacién» o universalizacién, gue culmina
en ia hermenéatica universal de Schleiermacher.

La interpretacidn técnica (hermeneia) de los poetas se desa-
rrollé en Grecia por necesidades didacticas. En la época de la tlus-
tracidn gricga, el ingenioso juego de interpretacion y critica de
Homero y otros poetas era muy popular en cualquier lugar don-
de se hablara griego. Surgié una base mas firme cuando, con los
sofistas y las escuelas de oradores, esta interpretacién entrd en
contacio con la Retdrica. Pues esta contenia, aplicada a la elo-
cuencia, la teorfa general de la composicion de textos escritos®,
Aristételes, el gran clasificador y analizador tanto del mundo orgd-
nico como de los Estados y de las producciones literarias, en-
sefid en su Retdrica a descomponer en sus partes la totalidad de
un producto literario, a distinguir las formas estilisticas y a reco-
nocer el efecto de ritmo, et periodo o la metdfora. De un modo
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Metapher erkennen. Einfacher noch liegen in der Rhetorik an Ale-
xander die Begriffsbestimmungen liber die Wirkungselemente der
Rede nebeneinander, so {iber Beispiel, Enthymem, Sentenz, [ro-
nie, Metapher, Antithese. Und die aristotelische Poetik machte
ganz ausdricklich die aus der Wesens- oder Zweckbestimmung
der Poesie und ihrer Arten ableitbare innere und dufiere Form der-
selben und deren Wirkungselemente zu ihrem Gegenstande.
Finen zweiten wichtigen Schritt tat die Kunst der Interpreta-
tion und ihre Regelgebung in der alexandrinischen Philologie. Die
literarische Hinterlassenschatt Griechenlands wurde in Biblio-
theken zusammengebracht, Textrezensionen wurden hergestellt,
und durch ein kunstvolles System von krilischen Zeichen wurde
das Ergebnis der kritischen Arbeit an ihr vermerkt. Unechte
Schriften wurden ausgeschieden, Realkataloge des ganzen Bestan-
des hergestelli. Die Philologie als auf intimes Sprachverstindnis
gegrindete Kunst von Textrezension, hoherer Kritik, Auslegung
und Wertbestimmmung war nun da: eine der letzten und eigensten
Schopfungen des griechischen Geistes; war doch in diesem von
Homer ab ein michtigster Antrieb die Freude an menschlicher
Rede. Auch begannen die grofen alexandrinischen Philologen
schon der Regeln sich bewu3t zn werden, welche in ihrer genia-
len Technik enthalten waren. Aristarch verfulir bereits mit Be-
wufitsein nach dem Prinzip, den hemerischen Sprachgebrauch
streng und umfassend festzustellen und hierauf die Erklidrung und
Textbestimmung zu begrimden. Hipparch griindete mit vollem Be-
wuptsein auf eine lterarisch-historische Untersuchung die such-
Hche Interpretation, indem er fiir die Phinomena des Aratos die
Quellen aufzeigte und aus ihnen dies Gedicht interpretierte. Und
wenn unter den Gberlieferten Gedichien des Hesiod unechte er-
kannt, aus den Epen Homers eine grofie Zahl von Versen aus-
veschieden, der letzte Gesang der Ilias und noch einstimmiger ein
Teil des vorletzten und der ganze letzte Gesang der Odyssee fur
jungeren Ursprungs erkldrt wurden: so geschah dies durch die vir-
twose Handhabung des Prinzips der Analogie, nach welchem
gleichsam ein Kanon von Sprachgebrauch, Vorstellungskreis, in-
nerer Ubereinstimmung und #sthetischern Wert eines Gedichtes
festgestellt und das ihm Widersprechende ausgeschieden wurde.
Geht doch die Anwendung eines solchen Kanoens des Sittlich-Ast-
hetischen bei Zenodot und Aristarch ganz klar aus folgender Be-
grundiingsweise von Atethesen? ven ihnen hervor; 81 td ampe-
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ain mas sencillo, en la Retdrica a Alejandro” se enumeran las
determinaciones concepluales sobre los elementos efectivos del
discurso, lules como el ejemplo, el entimema, la sentencia, la
ironia, la metdfora, la antitesis. Y la Poética aristotélica hizo cx-
presamente objeto suyo las formas internas y externas de la poe-
sia y de sus elementos efectivos, derivables de la determinacion
esencial y final de la poesia y sus géneros.

Un segundo e importante paso lo dio el arte de [a interpreta-
c16n y su regulacion con la filologia alejandrina, Se agrupo en
bibliotecas el legado literatio de Grecia, se escribieron recensio-
nes de los textos, y por medio de un sofisticado sistema de sig-
nos criticos, se iba anotando el resultado del trabajo critico, Se de-
secharon los escritos apdcrifos, y se elabord un catilogo por
materias de todas las existencias. Existia ya la filologfa entendi-
da como una técnica de la recensién textual, l critica superior,
la interpretacion y la valoracién, téenica fundada en la compren-
sion intima del lenguaje: una de las dltimas y mis propias crea-
ciones del espiritu griego: no en vano era, desde Homero, el goce
en el discurso humano uno de los impuisos mis poderosos de este
espiritu. Los grandes fildlogoes alejandrinos comenzaron también
4 tomar ya conciencia de las reglas contenidas en su genial téc-
nica. Aristarco® procedia ya conscientemente segiin el principio
de fijar con rigor y amplitud el uso homérico del lenguaje, con el
{in de fundamentar, a partir de ahf, la explicacidn y la determina-
cién del texto. Hiparco®, con plena conciencia, basé sobre una
investigacion histérico-literaria la interpretacion del asunto al mos-
trar las fuentes para los Fendmenos de Aratos' e interpratar este
poema a partir de ellas. Y si entre los poemas de Hesfodo trans-
mitidos se descubrieron algunos apéerifos, si se eliminaron un
gran nimero de versos de la épica homérica, si se declard que el
altimo canto de la fliada y todavia mds undnimemente una parte
del pentiltimo y todo el tiltimo canto de la Odiseq eran de origen
mds reciente: todo ello veurié por el virtuoso manejo de los prin-
cipios de la analogia, segiin los cuales se vino a fijar un canon de
uso lingiifstica, det circulo de representaciones, de la concordan-
cia interna y del valor estético de un poema, y se eliminaba lo que
estuviera en contradiceién con ello. Pues la aplicacion de seme-
lunte canon de lo estético-moral en Zenodoto'! y Aristarco se des-
prende clarisimamente del siguiente modo de fundamentar las até-
lesis por su parte: did 16 aprepes, es decir, si guid herowm vel
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nég ¥ d.husi, quid heroum vel deorum gravitatem minus decere
videbatur''. Auch berief sich Aristarch auf Aristoteles.

Das methedische Bewuftsein iiber das richtige Verfahren der
Interpretation wurde durch den Gegensaltz gegen die pergame-
nische Philologie in der alexandrinischen Schule noch verstirkt.
Ein Gegensatz hermeneutischer Richtungen, welchem doch eine
weltgeschichtliche Bedeutung beiwohnte! Denn in der christli-
chen Theologie trat er in einer neuen Lage wieder auf, und zwei
grofe geschichtliche Ansichten dber Dichter und religidse
Schriftsteller sind von ihm bedingt gewesen.

Aus der stoischen Schule brachte Krates von Mallos in die per-
gamenische Philologie das Prinzip der allegorischen Interpretation.
Die lungdauernde Macht dieses Auslegungsverfahrens war zuniichst
darin gegriindet, daf} es den Widerspruch zwischen religitsen Ur-
kunden und einer gelanterten Weltansicht ausgleicht. Hierdurch ist
es den. Auslegern der Veden, des Homer, der Bibel und des Koran
gleichermafien notwendig gewesen: eine ebenso unentbehrliche als
nichtsnutzige Kunst. Boch lag diesem Verfahren zugleich eine tie-
fe Ansicht von dichterischer und religidser Produktivitit zugrun-
de. Homer ist ein Seher, und der Widerspruch in thm zwischen tie-
fen Einsichten und sinnlich gréblichen Vorstellungen kann nur
erklart werden, wenn man die letzteren als bloPe dichterische Dars-
tellungsmittel auffafit. Indem nun aber dies Verhiltnis als absicht-
liche Einhiillung eines pneumatischen'? Sinnes in Bilder verstan-
den wurde, entstand die allegorische Interpretation.

Los comienzos de Ia hermenéutica

Estamos ante la primera historia de la hermendutica, y sin
duda, ante la que mds influencia ha tenido a lo largo de este
siglo. Ella sola determina, en gran parte, la visién que la re-
ciente «<hermenéutica filoséfica» ha tenido de su propia prehis-
toria. A diferencia de otros estudios mds recientes, Dilthey
no se detiene en el significado que para los griegos tenia her-
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deorum gravitatem minus decere videbatur, También Aristarco in-
vocaba a Aristételes.

La conciencia metodoldgica de la importancia de proceder
correctamente en la interpretacion sc reforzd ain mds por el anta-
ronismoe con la escuela filoldgica de Pérgamo dentro de la escuela
alejandrina. ;Un antagenismo de orientaciones hermenéuticas en
¢l que estaba insito un significado de alcance histdrico-universal!
'ues, con la teologia cristiana, este antagonismo reapareceria en
una nueva situacion, y las dos grandes visiones histéricas sobre los
poetas ¥ los escritores religiosos estan condicionadas por é1'7,

Crates de Malos'? lleva de la escuela estoica a la filologia de
I’érgamo ¢l principio de la interpretacian alegorica. El prolonga-
do pader de este proceder interpretativo se fundaba, en un prin-
cipio, en que compensaba las contradicciones cxistentes enire
los documentos religiosos v una vision depurada del mundo, Por
ose ha sido igualmente necesaria al intérprete de fos Vedas, de Ho-
mero, de la Biblia o del Cordn: una 1éenica tan imprescindible
coma peco provechosa'™. Sin embargo, a este proceder le subyacta,
ala vez, una profunda vision de la productividad poética y reli-
aiosa. Homero s un vidente, y fa contradiccion que vemos en &l
entre sus prolundas visiones y sus groseras representaciones sen-
sibles puede explicarse solamente si se conciben las dltimas como
meros medios de presentacién podtica. Al ser comprendida, sin
embargo, esta relacion como encubrimiento deliberado de un sen-
tido pneumitico en imdgenes, surgié fa interpretacion alegérica.

meneia v hermeneuin, y ni siquiera repara en las disquisicio-
nes platénicas sobre el tema (Crdtilo). Su modelo inicial es,
mds bien, Aristételes, y no el Peri hermeneias, sino, toda una
provocacion en la época del positivismo iriunfante, su Retd-
rica. Ninguna otra ciencia habia caido tanto en descrédito
durante la Edad Moderna. Sélo con Heidegger se reivindicaria
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otra visién de AristGteles que partia de la Etica a Nicémaco,
y recordando que, previamente a los tratados del Organon,
Aristételes habia asentado en la Retdrica las bases de la co-
municacién humana,

Vemos, entonces, que la hermenéutica surge tematica-
mente, en un ambiente de sabiduria «libresca», con la con-
ciencia de la distancia temporal (recuérdese el «nach-», la pos-
terioridad de la hermenéutica}. Desde luego, esa distancia en
el tiempo est4 atn «naturalizadas (Ferraris, 1988, p.14), no ha
habido una ruptura epocal entremedias, como ocurrird con ia
aparicion del Cristianismo o en el Renacimitento, o con la Re-
volucidn francesa. Pero marca ya la relacién con unos textos
que se han corrompido, ¥ deben ser restaurados ~lo que da
lzgar al método de interpretacidn histérico-filoldgico—, o que
estdn culturalmente Iejanos, v deben ser adaptados a la nueva
sensibilidad, de donde resulta el método alegérico. Bl conflicto
entre los dos métodos va a marcar la historia de Ia hermengéu-
tica. Dilthey se decanta claramente por el primero, aunque el
método alegdrico reaparecerd siempre de nuevo. Aparte de sus
peligros, tiene una cierta superioridad que le viene dada por-

2

Fire ich nicht, so kehrt dieser Gegensatz nur unter veriinderten
Umstiinden in dem Kampt der alexandrinischen und antiochenis-
chen Theologenschule wieder. Thre gemeinsame Grundlage war
natiirlich, daf} ein innerer Zusammenhang von Weissagung und
Ertiillung Altes und Neues Testament verbinde. Denn ein solcher
wurde ja durch die Benutzung von Weissagungen und Vorbildern
im Neuen Testament gefordert. Indem die christliche Kirche von
dieser Voraussetzung ausging, entstand fiir sie eine komplizierte
Lage gegenlber thren Gegnern in bezug auf die Auslegung ihrer
heiligen Schriften. Gegeniiber den Juden bedurfte sie der allego-
rischen Deutung, um die Logos-Theologie in das Alte Testament
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que ya presupone, de por sf, al otro método, y porque mues-
tra una conciencia mayor de la distancia temporal v de la opa-
cidad del tiempo,

Pero es la dimensidn exclusivamente filoldgica y critica
la que mejor se desarrolla ahora, a juicio de Dilthey: se trata
de fijar los textlos, cstablecer de modo duradero las manifes-
taciones de la vida con las que se va a trabajar, de tal modo
que esa tarea filoldgica sea ya propiamente interpretacidn.
Ademds, los textos que se fijan son los de fos poetas —justo los
que siguen interesando en primera linea a la hermenéutica mo-
derna—; y los poetas eran, al menos desde Sécrates, «los men-
sajeros de los dioses». Es de destacar, finalmente, que esa in-
terpretacion, la seleccion de los textos «verdaderos», establece
un criterio gue todavia busca la hermenéutica actual, de Ga-
damer a Ricoeur o Steiner: lo adecuado, 1o decoroso, 1o co-
rrecto. La capacidad para encontrar o ¢ue realmente convie-
ne, cuya raiz esta en el justo medio, el mesorés aristotélico,
guia lanto la interpretacion y comprension en general como ¢l
mismo proceso de establecer cada texto, cada manifestacidn
duradera de la vida, por interpretar,

2

Si no me equivoco, este antagonismoe no hace sino retornar,
cn circunstancias diferentes, con la lucha de las escuelas teold-
glcas alejundring y untioquena. Su base comin era, naturalmen-
te, que el Antiguo y el Nuevo Testamento estin enlazados por una
conexiéa interna de profecia y cumplimiento. Pues (al conexidn
venia ya exigida por el uso de profecius y prefiguraciones en el
Nuevo Testamento. Al partir de este presupuesio, la Iglesia cris-
liana se colocaba en una complicuda situacién frente a sus ene-
migos en lo que se refiere a la interpretacion de las Sagradas Es-
crituras. Frente a los judios, nécesitaba de la interpretacidn
alegdricu, a fin de incorporar al Antiguo Testamento la teologia

4
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hineinzutragen; den Gnostikern gegeniiber mufite sie sich dagegen
einer zu weit gehenden Anwendung der allegorischen Methode er-
wehren. Philons Spuren folgend, haben Justin und Trenfios es ver-
sucht, Regeln fir die Abgrenzung und Handhabung der allegoris-
chen Methode aufzustellen. Tertullian nimmt im selben Kampfe
mit Juden und Gnostikern das Verfahren des Justin und Irendos auf,
entwickelt aber andererseits fruchtbare Regeln einer besseren Aus-
legungskunst, denen er freilich dann selber nicht immer treu bleibt.
In der griechischen Kirche kam es zu ciner prinzipiellen Fassung
des Gegensatzes. Die antiochenischeSchule erklirte ihre Tex(e nur
nach grammatisch-historischen Grundsiitzen. So sah der Antio-
chener Theodoros im Hohen Lied nur einen Hochzeitsgesang. Er
erblickte im Hiob nur die dichterische Gestaltung einer geschich-
tlichen Uberlicferung. Er verwarf die {Uberschriften der Psalmen
und widerlegte in Riicksicht auf einen ansehnlichen Teil der mes-
sianischen Weissagungen ihre direkte Beziehung auf Christus. Er
nahm nicht einen doppelten Sinn der Texte an, sondern nur einen
hiheren Zusammenhang zwischen den Vorgingen. Wogegen dunn
Philon, Clemens und Origenes an den Texten selber einen pneu-
matischen Sinn vom wirklichen unterschieden.

Da ist es nun aber fiir den Fortgang in der Auslegungskuanst
zur Hermeneutik, in der diese zum wissenschaftlichen Bewuft-
sein erhoben wird, ein weiterer Schritt, dap aus dicsem Kampf die
ersten durchgefiihrien hermeneutischen Theorien entstanden sind,
von denen wir Kenntnis haben. Schon nach Philo existieren
KAvoveg ¥ vOLoL TNg aAAnvopiog ', die im Alten Testarnent an-
gewandt sind und deren Kenntuois sonach seiner Interpretation zu-
grunde gelegt werden muf}. Hicraut griindeten Origenes im vier-
ten Buch seiner Schrift wepi dpydv'™ und Augustinus im dritten
Buch de doctrina christiana eme zusammenhiingend dargestellie
hermeneutische Theorie. Dem traten dann zwel leider verlorene
hermeneutische Schriften der antiochenischen Schule gegeniiber,
Diodoros: 7ig Sipopd Beoplac kel dilinyopiag’® Theodo-
ros: de allegoria et historia contra Origenem.
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del légos; frente a log gndsticos, en cambio, tenia que oponerse
a una aplicacién excesiva del método alegdrico. Siguiendo las
huellas de Filén'®, Justino'® e Treneo!” intentaron establecer re-
glas para la delimitacién y el manejo de exe método alegdrico.
Tertuliano'®, en la misma lucha contra judios y gnésticos, reco-
ge el procedimiento de Justino ¢ [reneo, pero desarrolla, por otro
lado, fecundas reglas para una mejor téenica interpretativa, bien
es verdad que sin permanecer sicnpre fiel a ellas, En la Iglesia
griega se llegd u una formulacidn de principio de este antago-
nismo. La Escuela de Antioquia explicaba sus textos siguiendo
tinicamente principios histérico-gramadticos. Asi, ¢l antiogueno
Teodoro!” sélo vefa en el Cantar de los Canteares un epitalamio.
Y en el libro de Job nada mds que la configuracién poética de
una fradicién histdrica. Desecho los titulos de los Salmos y, con
respecto 4 una parte considerable de las profecias mesidnicas, re-
batié que tuvicran una relacion directa con Jesucristo. No acep-
taba que los textos tuvieran un doble sentido, sino tan sélo que
habia una conexién superior enire los procesos. En contra de lo
cual, Filén, Clemente™ y Or{genes distinguian en los textos un
sentido pneumitico de otro efectivo.

Pero para el avance en el desarrollo de la técnica interpretativa
hasta una hermenéutica que haya sido elevada hasta la conciencia
cientifica, hay todavia otro paso, ¥ es que de esta lucha surgisron
las primeras teorfas hermenduticas elaboradas de las que tenemos
noticia. Ya segtin Filén existen cdrones y némoi tes allegorias, apli-
cados en el Antiguo Testamento, y cuyo conocimiento debe scr pues-
to a la base de la interpretacion de éste. Sobre esto fundaron Ori-
genes, en el cuarto libro de su escrito Peri archon, ¥ San Agustin,
en el tercer libro de De Doctrina cristiana, una teoria hermendéuti-
ca presentada de modo consistente. A esto se enfrentaron dos es-
critos hermenéuticos, por desgracia perdidos, de la Escuela de An-
tioquia: el Tis diaphora theorias kai allegorias de Diodoro?!, y de
allegoric et historia contra Origenem, de Teodoro.
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El debate de Ia exégesis biblica entre 1a interpretacién
alegérica y la histérico-gramatical

La primera teologia cristiana, en efeclo, en su interés por
conciliar la filosofia griega y el nuevo mensaje de Cristo, se
ve obligada a construir una técnica de interpretacién que le
permita alzarse sobre las corrientes rivales. La dificultad afia
dida es que ahora no se trata de textos poéticos de inspiracidn
divina, sino de la palabra directa de Dios mismo. La estrate-
gia serd, entonces, mostrar que detrds de la literalidad de fo di-
cho hay oculta otra cosa que precisa del esfuerzo hermenéu-
tico, de modo que se pueda entender algo distinto del sentido
inmediato de la letra, que a menudo es inaceptable o incom-
prensible. Se trata realmente de un allegorein: decir literal-
mente dtra cosa (alles), y declararla (agoresiein), ademas,
abierta y publicamente (la antigua dgora resuena aqui): po-
ner en el espacio de lo comtin, como un mensaje para todos,
lo que inicialmente estaba oculto y accesible s6lo a unos po-
cos iniciados. Por otro lado, el objeto era evitar una «<her-
menéutica ilimitada» como la de los gndsticos; ilimitada tan-
to respecto al intérprete, que se coloca fuera de los confines
marcados por una autoridad determinada, como respecto al
texto mismo, que corre el riesgo de quedar ahogado en la mul-
tiplicacidn de interpretaciones libres y diversas. En el marco
de una lucha de poder religioso e institucional, la anterior biis-
yueda de la medida, de lo adecnado, se expresa ahora como
determinacidn del limite: fa costura en la que se entreveran el
texto y la interpretacion. En el momento histérico del gue se
ocupa aqui Dilthey, esa costura estaba determinada por los mo-
tivos concretos de fos agentes histGricos. Tales motivos podfan
ser de orden moral ~eliminar lo escandaloso en Ias Escrituras
0 en textos respetados—; racional —hacer compatibles la inter-
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pretacion racional del mundo con el mito—, o simplemente uti-
litarista —no prescindir de avtores antiguos o cldsicos—. Soélo
la adecuada interpretacion alegérica, dentro de los limites,
podia salvar esos tres drdenes.

Dilthey, que, por sus investigaciones de juventud, estaba
sobradamente familiarizado con los escritos de los Padres de
la Iglesia, pasa con relativa rapidez por esta fase de la histo-
ria. Curiosamente, no menciona a Pablo, ¥ apenas a Agustin,
el cual, con su distincidn entre actus signatus y actus exerci-
tus, y con el concepto del verbum interius, el verbo interior,
jue recogia la distincion estoica entre el ldgos proferikos y el
togos endiathetos, habia de ser, sin duda, el antor antiguo mas
influyente en la nueva hermenéutica, tanto en Heidegger como
cn Gadamer. Tampoco los dos autores alejandrinos en los que
Dilthey se detiene, Filon y Origenes, estdn en estricta conti-
nuidad (Grondin, 1991, pp. 33-37). Mientras Filén buscaba
universalizar fa alegoria, de tal modo que toda la letra debe re-
mitir a algo previo a la palabra a fin de que esto sea captado
plena y univocamente, Origenes buscaba en Jesucristo el espi-
ritu a partir del cual interpretar la letra del Antiguo Testamento,
estableciendo para ello una serie de tipologfas que enlacen a
este con el Nuevo (¢l sacrificto de Isaac por Abraham, por
cjemplo, equivaldria a la entrega de Cristo por el Padre).

Se trata, en definitiva, del problema hermenéutico por ex-
celencia: definir Tas relaciones exactas entre el espiritu y 1a le-
tra. Gran parte de la disputa posterior entre catolicismo y pro-
lestantismo girard alrededor de 6. Schleiermacher, meta de
Dilthey en esta historia, serfa quien Jo formularia precisamente
mas adelante: encontrar el espiritu en la letra.
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Interpretation und ihre Regelgebung traten seit der Renais-
sance in ein neues Stadium. Man war vom klassischen und chris-
tlichen Altertum durch Sprache, Lebensbedingungen und Natio-
nalitat gesondert. Interpretation wurde sonach hier noch anders
als einst in Ror Versetzung!® in ein fremdes geistizes Leben ver-
mittels grammatischer, sachlicher und historischer Studien. Und
diese neue Philologie, Polymathie und Kritik hatte vielfach nur
mit Nachrichten und Triimmern zu arbeiten, So mupte sie in ci-
ner neuen Wetse schopferisch und konstruktiv sein. Daher traten
Philologie, Hermeneutik und Kritik auf eine hohere Stufe. Eine
umfangreiche hermeneutische Literatur ist aus den nichsten vier
Tahrhunderten vorhanden. Sie bildet zwei verschiedene Strome:
denn die klassischen und die biblischen Schriften waren die gro-
Pen Krifte, die man sich anzueignen strebte. Die klassisch-phi-
lelogische Regeigebung bezeichnete sich als ars critica. Solche
Werke, unter denen die von Scioppius, Clericus und das un-
vollendete des Valesius hervorragten, gaben in ihrem ersten Teil
¢ine hermeneutische Kunstlehre. Unzihlige Aufsiitze und Vor-
reden handelten de interpretatione. Die endliche Konstituierung
der Hermeneutik verdankt man aber der biblischen Tnterpretation.
Die erste bedeutende und vielleicht die tiefgrimdigste dieser
Schriften war die clavis des Flacius (1567).

Int ihr zuerst wurde der Inbegriff der bis dahin gefundenen Inter-
pretationsregeln zu einem Lehrgebiiude verbunden, und zwar ver-
mittels des Postulats, dap durch das kunstmiifige Verfahren nach die-
sen Regeln ein allgemeingultiges Verstindnis erreichbar sein miisse.
Dieser prinzipielle Gesichtspunkt, welcher in der Tat die Herme-
neutik regiert, wurde dem Flacius durch die Kimpfe des 16. Jahr-
hunderts zum Bewuftsein gebracht, Gegen zwei Fronten hatte Fla-
cius zu kimpfen. Sowohl die Wiedertinfer als der restaurierte
Katholizismus behaupteten die Dunkelheit der Heiligen Schrift. In-
dem Flacius sich dem entgegenstellt, lernt er besonders von der Exe-
gese Calvins, welche von der Auslegung vielfach auf die Grondsiit-
ze derselben zurtickgegangen war. Das am meisten dringende
Geschiilt fur einen damaligen Lutheraner war die Widerlegung der
katholischen Lehre von der Tradition, welche eben damals neu for-
muliert worden war. Das Recht der Tradition, die Schriftauslegung
zu bestinunen, konnte im Steeitverfahren gegen das protestantische
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A partir del Renacimiento, la hermenéutica y su re gulacidn
cntraron en un nuevo estadio. El lenguaje. las condicione s de vida
¥ la nacionalidad hacfan que se estuviera muy alejado de 1a Anti-
giledad cldsica y cristiana. De modo que la interpretacién se
convirtis, a diferencia de lo que fuera una vez en Roma, eq trans-
posicidn a una vida espiritual extraiia por medio de estudios
gramdticos, terndticos e histdricos. Y, en gran medida, esta nueva
filclogia, polimatia y critica sélo contaba para su trabajo con no-
ticias y ruinas. Asi que tuvo que ser constructiva y creadora de
un modo nuevo. La filologia, la hermenéutica y la critica entra-
rom, por tanto, en un estadio superior. Existe una abundante lite-
ratura hermenéutica de los cuatro sigios siguientes. Forma dos co-
rrientes distintas: la de los escritos clidsicos y los escritos bihlicos,
pues €stas eran las mayores luerzas de las que se aspiraba a apro-
piarse. La regulacion cldsico-filolédgica se designd ars orética. Ta-
les obras, entre las que descuellan tas de Scioppus®, Clericus™ y
la incompleta de Valesius™, oftecian, en su primera parte, una téc-
nica hermenéutica. Innumerables ensayos y prologos trataban de
interpretafione. Pero la constitucidn definitiva de la hermenéuti-
ca se la debemos a la interpretacion biblica®’, El primero de es-
tos escritos realmente significativo, ¥ acaso el mids profupdo de
ellos, tue la Clavis de Flacius (1567)%

En esta obra, por primera vez, una suma de las reglus de in-
terpretacion encontradas hasta entonces se traba formando un edi-
ficio doctrinal, mediante el postulado de que, procediendo (écni-
camente segln estas reglas, habria de hacerse alcanzable una
comprension universalmente valida. A través de las luchas del
siglo xvi Flacius cobrd conciencia de este punto de vista de prin-
cipio, que rige de hecho la hermenéatica. Fl (enfa que combatir
en dos frentes. Tanto los anabaptistas como el Catolicismo res-
taurado afirmaban la obscuridad de las Sagradas Escrituras. Al
oponerse a esto, Flacius se instruye especialmente en la exégesis
de Calvino, quien se habia remontado muchas veces desde Ja in-
terpretacion hasta los principios de la misma. El asunto yas ur-
gente para un luterano de entonces era refutar la doctrina catdli-
ca de la tradicion™, que precisamente acababa de ser reformulada
de nuevo. En la polémica con el principio protestante de ]z Es-
critura, el derecho de la tradicidn a determinar la interpretacidn
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Schriftprinzip nur darauf gegrundet werden, daf3 aus den biblischen
Schriften selber eine ausreichende und alligemeingultige Interpreta-
tion nicht abgeleitet werden kiinne, Das tridentinische Konzil, das
1545-1563 tagte, hat von seiner vierten Session ab diese Fragen be-
handelt, 1564 ist dunn dic erste quthentische Ausgabe der Dekrete
erschienen. Am scharfsinnigslen hat spater Bellarmin, der Vertreter
des tridentinischen Katholizismus, einige Zeit nach dem Werke des
Flacius in etner Sueitschrift von 1581 die Verstindlichkeit der Bibel
bekdampft und hierdurch die Notwendigkeit der Tradition zu ihrer
Erginzung nachzuweisen gesucht. Im Zusammenhang dieser Kamp-
fe unternahm Flacius, die Moglichkeit allgemeingiiltiger Interpreta-
tion hermeneutisch zu erweisen. Und im Ringen mit dieser Aufgube
brachitc er sich Mitte] und Regeln fiir ihre Lisung zum Bewuptsein,
welche keine fruhere Hermeneutik herausgestellt hatte.

Stopt der Ausleger in seinem Text auf Schwierigkeiten, so
ist ein Hilfsmittel von sublimer Art vorhanden, sie zu )ésen:
der in der lebendigen christlichen Religiositiit gegebene
Schriftzusammenhang. Ubersetzen wir das aus der dogmatischen
Denkweisc in die unsere, so ist dieser hermeneutische Wert der
religiosen Exfahrung nur ein einzelner Fall des Prinzips, nach wel-
chem in jedem Interpretationsverfahren als ein Faktor desselben
die Auslegung aus dem sachlichen!? Zusamimenhang enthalten
ist. Neben diesem religissen Auslegungsprinzip gibt es aber auch
verstundesmifige. Das nichste derselben ist die grammatische
Interpretation Aber Flacius zuerst erfaft nun daneben die Be-
deutung des psychologischen oder technischen Prinzips der Aus-
legung, nach welchem die einzelne Stelle aus der Absicht und
Komposition des ganzen Werkes interpretiert werden mup. Und
er zuerst benutzt fur diese technische Interpretation methodisch
die Erkenntnisse der Rhetorik iiber den inneren Zusammenhang
eines literarischen Produkies, seine Komposition und seine wir-
kungskriftigen Elemente. Vorgearbeitet hat ihm hierbei die Umn-
bildung der aristotelischen Rhetorik durch Melanchthon. Flacius
selbst ist sich bewufit, zuerst methodisch das Hilfsmittel fiir die
eindeutige Bestimmung von Stellen verwertet zu haben, welches
in dem Kontext, dem Ziele, der Proportien, der Kongruenz der
einzelnen Teile oder Glieder enthalten ist. Fr bringt den herme-
neutischen Wert desselben unter einen allgemeinen Gesichts-
punkt der Methodenlehre. “Auch sonst uberall erhalten Jja die
einzelnen Teile eines Ganzen aus ihrer Beziehung zu diesem
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de la Escritura sélo podia fundarse en que no es posible deducir
de los escritos biblices mismos una interpretacion sulicicnte y de
validez universal. El Concilio de Trento, reunido de 1545 o [563,
frald estas cuestiones a partir de la cuarta sesién, yen 1564 apa-
tecid la primera edicion auténtica de los decretos. Mds tarde, Be-
larmino®, representante del Catolicismo tridentino, combatid con
la mayor agudeza, un tiempo después de la obra de Flacius, en
un escrito polémico de 1581, la inteligibilidad de la Biblia, bus-
cando demostrar asi la necesidad de la tradicién para completar-
la. En el contexto de estas luchas, Flacius se propuse demostrar
hermenéuticamente la posibilidad de una interpretacion de vali-
dez universal. Y debatiéndose con esta tarea, cobré conciencia
de medios y reglas para resolverla que ninguna hermenéutica an-
terior hubia pianteado.

Si el intérprete tropicza en su texto con dificuftades, cuenta
con un remedio sublime para resolverlas: la conexica de la Es-
critura dada en la religiosidad cristiana viva. Traducido del modo
dogmiitico de pensar at nuestro, este valor hermenéutico de la ex-
periencia religiosa no es mas que un caso particular del princi-
pio de que en todo procedimiento de interpretacién se halla con-
tenido, como un factor del mismo, la interpretacién a partir de
la conexién del asunte mismo. Pero junto a este principio reli-
gioso de interpretacidn hay también otros propios del entendi-
miento. Bl mds préximo de ellos es la intepretacion gramatical.
Flacius, sin embargo, es el primero en capiar, junto a ésta, la
signiticacién del principio psicoldgico o téenico de interpreta-
cion, segiin ¢l cual, un pasaje individual tiene que ser interpreta-
do a partir de la intencién y composicién de toda la obra, Y para
esta interpretacion téenica es el primero en utilizar, metodolégi-
camente, los conocimientos de la Retdrica sobre 1a conexidn in-
terna de un producte literario, su composicidn v los elementos
que paseen en él una fuerza efectiva. En este trabajo le habia pre-
cedido la reformulacion de Ia retérica aristotélica llevada a cabo
por Melanchton™. Flacius mismo es consciente de haber sido el
primero en emplear metodoldgicamente este recurso para la de-
terminacicn univoca de los pasajes, recurso contenido en el con-
texto, tos fines, la proporcion, la congruencia de las partes o
miembros individuales. Coloca el valor hermengéutico def mismo
bajo un punto de vista general de la doctrina del método. «Pues
que, por lo demds, de una manera general, las partes individua-
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Ganzen und dessen anderen Teilen ihr Verstundnis.” Er geht die-
ser inneren Form eines Werkes bis in den Stil und die einzelnen
Wirkungselemente nach und entwirft schon feinsinnige Cha-
rakteristiken des paulinischen und johanneischen Stils. Es war
ein groPer Fortschritt, freilich innerhalb der Schranken der rhe-
torischen Auffassung. Ist doch jede Schrift fiir Melanchthon und
Flacius nach Regeln gemacht, wic sie nach Regeln verstanden
wird. Sie ist wie ein logischer Automat, der vmkieidet ist mit
Stil, Bildern und Redefiguren.

Die formellen Mangel seines Werkes wurden in der Herme-
neutik Buumgurtens iiberwunden. In dicser machte sich nun aber
zugleich eine zweite grofe theologisch-hermeneutische Bewe-
gung geltend. In Baumgartens Nachrichten: von einer Hallischen
Bibliothek begannen neben niederliindischen Auslegern die en-
glischen Freidenker und Erlduterer des Alten Testaments aus der
Volkerkunde in den deutschen Gesichtskrais zu treten. Semler und
Michaelis bildelen sich in seinem Verkehr und der Teilnahme an
seinen Arbejten, Michaclis wandte zuerst eine einheitliche histo-
rische Anschauung von Sprache, Geschichie, Natur und Recht auf
die Interpretation des Alten Testamentes an. Semler, der Vorgiin-
ger des groPen Christian Baur, erschlug die Einheit des neutesta-
mentlichen Kanon, stellte die richtige Aufgabe, jede einzelne
Schrift in ihrem Lokalcharakter zu begreifen, verband dann diese
Schriften zu einer neuen Einheit, welche in der lebendigen ges-
chichtlichen Auffasung der urchristlichen Kdmpfe zwischen dem
Judenchristentum und den Christen freierer Ordnung enthalten ist,
und fubrte in seiner Vorbereitung zur theologischen Hermeneu-
tik mit derber Entschiedenheit diese ganze Wissenschalt auf zwei
Stucke zuriick: Interpretation aus dem Sprachgebrauch und aus
den historischen Umstanden. Damit war die Befreiung der Aus-
legung vom Dogma vollzogen, die grammatisch-historische Schu-
le war begrundet. Der feine und vorsichtige Geist Ernestis hat dann
in dem Interpres die klassische Schrift fur diese neue Hermeneu-
iik geschaffen. An ihrer Lektiire hat noch Schleiermacher seine
eigne Hermeneutik entwickelt. Auch diese Fortschritte vollzo-
gen sich fretlich innerhalb fester Schranken. Unter den Hinden
dieser Exegeten 16st sich Komposition und Gedankengewebe je-
der Schrift eines Zeitalters in dieselben Fidden auf: den lokal und
temporell bedingten Kreis der Vorstellungen. Nach dieser prag-
matischen Geschichtsauffassung wird die religi¢s und moralisch
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les de un todo contienen su comprensién a partir de su relacion
con este todo y sus otras partes.»’ Persigue esta forma interna’!
dc una obra hasta el estile y los diversos elementos efectivos, bos-
quejando ya sutiles caracterizaciones del estilo de San Juan y e
San Pablo. Fue un gran progreso, clare que dentro de los limites
de la concepcidn retérica. Pues, para Melanchton y Flacius, todo
escrito estd hecho de acuerdo con reglas, cuando segiin reglas se
lo comprende. Es comoe un autdmata l1ogico, disfrazado con es-
tilo, imigenes, y tropos.

Las deficiencias formales de su obra fueron superadas por la
hermenéutica de Baumgarten”?. En esta tltima se hace valer a la
vez, sin embargo, un segundo gran movimiento teoldgico-her-
menéutico. En las Nuchrichten von einer Hallischen Bibliothek™®
de Baumgarten comenzaron a aparecer en el horizonte alemin,
junto a intérpretes holandeses, los librepensadores ingleses™ y los
exégetas del Antiguo Testamento que se basaban en la etnografia.
Semler™ y Michaelis™ se formaron en contacto con él y partici-
pando en sus trabajos. Michaelis aplicd por primera vez a la in-
terpretacién del Antiguo Testamento una intuicion histérica uni-
taria de lenguaje, historia, naturaleza y derecho. Semler, antecesor
del gran Christian Baur®’, desmanteld la unidad del canon neo-
testamentario: planted la tarsa adecuada, concebir cada escrito in-
dividual en su cardcter local, y trabé luego estos escritos hasta {or-
mar una nueva nidad, contenida en la concepeidn histdrica viva
de las luchas de (s primeros cristianos entre ¢l cristianismo ju-
daico y los cristianos de orden mds libre, y, en sus preparativos
para una hermenéutica teoldgica, redujo con implacable resolu-
cion teda esta ciencia a dos partes: la interpretacién por el uso
lingiifstico y por las circunstancias histdricas. Con ello quedaba
completada la liberacion de la interpretacion del dogma, y fun-
dada la escuela histGrico-gramdtica. El sutil y prudente espiri-
tu de Ernesti*®® cred luego, con el Mterpres, el escrito ¢ldsico
para esta nueva hermenéutica. Con su lectura desarrollaria aun
Schieiermacher su propia hermenéutica. Claro que también estos
progresos se ejecutaron dentro de unos limites fijos. En fas ma-
nos de estos exégetas, la composicion y el tejido de pensamiento
de cada escrito de una época se resuelve en los mismos hilos: el
circulo de representaciones, condicionado local y temporalmen-
te. De acuerdo con esta concepeidn pragmitica de 1a historia, la
naturaleza del ser humano, de indole igualmente religiosa y mo-
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gleichmiiBig geartete Menschennatur nur von aufen lokal und
temporell eingeschrankt. Sie ist ungeschichtlich,
Bis dahin waren klassische und biblische Hermeneutik nebe-

neinander gegangen. Muften nicht beide als Anwendungen einer

allgemeinen aufgefafit werden? Der Wolfianer Meier tat dicsen
Schritt in seinem Versuch einer allgerneinen Auslegungskunst
1757, Er fafte den Begriff seiner Wissenschaft wirklich so allge-
mein als moglich: sie soll die Regeln entwerfen, welche bei je-
der Auslegung von Zeichen zu beobachten sind. Aber das Buch
zeigt wieder einmal, daP man nicht nach Gesichtspunkten von Ar-
chitekionik und Symmelrie neue Wissenschaften erfinden kann,
So cntstehen nur blinde Fenster. durch die niemand sehen kann.
Werden konnte einc wirkungskrittige Hermeneutik nur in einem
Kopf, in dem sich die Virtuositit philologischer Interpretation mit
echtem philosophischen Vermogen verband. Ein solcher war
Schleiermacher,

El ascenso de Iz hermenéutica en la Edad Moderna

La hermenéutica modema nace entre ruinas y 1a percep-
cion del alejamiento de un pasado ya irrecuperable; el mun-
do antiguo. Hay una conciencia de ruptura cen el mundo an-
terior y de una distancia temporal imposible de superar. Ahora
mds que nunca se hace valer ese «nach-», ese cardcter epi-
gonal de la interpretacién, pero también, ¥y sobre todo, la pro-
ductividad del tiempo. Pues es ahora cuando el mundo anti-
gUo empieza a existir como tal, creado por una época que se
siente a la vez deficitaria y proveniente de aguello que ella
misma se pone como su pasado ideal. La Edad Moderna nace
creando y ensalzando la Edad Antigua. Veremos en el si-
guiente ensayo cémo esta vuelta sobre el pasado para afirmar
y lanzar el presente es, en realidad, el movimiento con el
que comienza la comprensidén mads elemental, el movimiento
de Ia vivencia,
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ral, queda restringida, desde fuera, sélo local y lemporalmente.
Es ahistorica.

Hasta este momento, la hermenéutica clisica y la biblica
habfun marchado cuda una por su lado. ;No habria que concebir-
las como aplicacioncs de una hermenéutica universal? Bl wolfia-
no Meier™ dio este paso en su ensayo de un Arte universal de in-
terpretacidn, en 1757, Capté etectivamente el concepto de su
ciencia con toda la universalidad posible: ésta tiene que bosque-
Jar reglas que deben ser observadas en toda mierpretacion de sig-
nos. Pero el libro enschia, una vez mds, que no ¢abe inventar nue-
vas ciencias de acuerdo con los puntos de vista de la arquitecténica
0 la simetria, De ese modo surgen tan solo ventanas ciegas por las
que nadie puede mirar, Una hermenéutica de efectivo vigor podia
llegar a serlo tinicamente en una cabeza en la que el virtuosismo
de la interpretacion fifologica fuera unido a una genuina capaci-
dad filoséfica. Y esa cabeza fue Schleiermacher.

En el marco de estos trescientos afios de historia del espi-
ritu moderno, el movimiento que describe ahora Dilthey pue-
de parecer un episodio menor. Comparado con el imponen-
te despliegue de la ciencia y la filosofia modernas, de
Descartes a Kant, con ese conocimiento inaugural construi-
do sobre la Razdn y la experiencia directa de la naturaleza,
el movimiento hermenéutico, nutrido de la polémica de pro-
testantismo y catolicismo en torno a la interpretacién de los
textos antiguos sagrados, ha podido resultar, desde una pers-
pectiva «técnico-racional», un anacronismo. Lo mismo, y no
s una coincidencia, que las ciencias del espiritu, La eclo-
sién de la hermenéutica contemporinea ~en gran medida,
una reaccion a la crisis de esta perspectiva «técnico racio-
nal»— ha permitido corregir esa perspectiva. Pero el tardio
descubrimiento de ese «episodio menor», en el que se anun-
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cia una visidn mas ajustada de la razén, explica la dificultad
de contar su historia.

De hecho, la que Dilthey relata es unilateral, restringida
al dmbito germénico y, dentro de €, al aspecto teoldgico. Ig-
nora las aportaciones del mundo latino, desde el humanismo
italiano del Renacimiento hasta Vico —en cuya obra, sin em-
bargo, beberia fa tradicion histérica de la que €l se nutre—, o
incluso las, nada desdefiables, de Spinoza o Leibniz. Spinoza
desarrolld toda una hermenéutica racional en su Tratado teo-
légico-politico, y Leibniz fue el dnico de los grandes fildso-
fos modernos que intentd entroncar la nueva razdn con la tra-
dicién hermenéutica que venia desde el Renacimiento.
También deja Dilthey de lado a autores alemanes como Chla-
denius ~forjador del neologismo hermenéutica— o Danhauer
—que acentuaba el momento légico frente al retérico—, de modo
que su historia resulta mds continua y limpia de lo que segu-
ramente fue.

Pero no se rata ahora, para nosotros, de rectificar esa his-
toria (puede consultarse la bibliografia al final de nuestra in-
troduccidn), sino de destacar los elementos que se hacen efec-
tivos en ella. Tales son:

a) |la relegacion de la tradicidn alegérica y la importancia
concedida a la interpretacion gramatical y a los conocimien-
tos lingiiisticos, dejando sin desarrollar, no abstante, una teo-
ria del signo, deficiencia que acompafiard siempre a la her-
menéutica, sobre todo a la alemana;

b) las dificultades que presenta el principio luterano de solu
scriptura, por el que los textos sagrados se bastan por si mis-

4

Die Bedingungen, unter denen er arbeitete: Winckelmanns

moO$ para su correcta interpretacion. Por un lado, permite an-
ticipar en la composicidn retdrica del texto la estructura del
circulo hermenéutice entre las partes y el todo, pero, por otro
obliga, sobre tedo en el caso de Flacius, tanto a recuperar la
interpretacitn alegdrica y recurrir ocasionalmente al auxilio
de los Padres de la Iglesia (Grondin, 1991, pp. 55 s.) como a
la explicacién por la fe. Estatiltima es la gran intuicién de Dil-
they. Teoldgicamente, el principio estaba ya formulado desde
antiguo: «hay que creer para entender», Diithey le encuentra
su productividad hermenéutica: se trata de la conexidn real
de la cosa misma, del asunto: sélo gquien ya estd iniciado en
el asunto de que el texto trata, quien ya estd introducido, pue-
de bastarse a si mismo para comprender el texto sin mds. Pero
con esto nos hallamos de nuevo en el efrculo hermenéutico: la
conexitn que el comprender busca estd realmente dada ya de
antemanoc. SHo quien tiene la fe puede comprender la Escri-
tura en sus pasajes mds oscuros. Resolver ese circulo —entrar
adecuadamente en él, como decfa Heidegger— requisre supe-
rar la ahistoricidad del comprender. El asunto que se revela en
el texto y que se trata de comprender, se da histéricamente. La
intuicidn de Dilthey, que la hermenéutica de Gadamer ha ela-
borado (bien que negdndole a Dilthey este mérito), es que la
comprension es histdrica. Para mostrarlo, habia de venir
Schleiermacher y la hermenéutica romdntica, que es para Dil-
they la culminacidn de ese recorrido. Puesto que se trata de
hacer productivo el tiempo, sélo una conexién previamente
captada de la condicidn temporal puede alcanzar ia compren-
sién de la hermenéutica misma.

4

Las condiciones en las que trabajaba: la interpretacion de obras
de arte de Winckelmann®, 1a endopatia congenial de Herder con
el alma de épocas y pueblos, y la filologia, la cual frabajaba bajo
un nuevo punto de vista estético, de Heyne*! Friedrich August

Interpretation von Kunstwerken, Herders kongeniales Sich-Ein-
fuhlen in die Seele von Zeitaltern und Volkern und die unter dem
neuen dsthetischen Gesichtspunkt arbeitende Philologie von
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Heyne, Friedrich Augnst Wolf und dessen Schiilern, unter denen
Heindorf in engster Gemeinschaft platonischer Studien mit
Schletermacher lebte ~das alles verband sich in ihm mit dem
Verfahren der deutschen Transzendentalphilosophie, hinter dus
im Bewutsein Gegebene zuriickzugehen auf ein schipferisches
Vermogen, das cinheitlich wirkend, seiner selbst unbewufit, die
ganze Form der Welt in uns hervorbringt. Eben aus der Verbin-
dung dieser beiden Momente entstand die ihm eigne Kunst der
Interpretation und die definitive Begrindung einer wissen-
schaftlichen Hermeneutik.

Die Hermeneutik war bis dahin im besten Falle ein Gebiiude
von Regeln gewesen, dessen Teile, die einzelnen Regeln, durch
den Zweck einer allgemeingiiltigen Interpretation zusammenge-
halten wurden. Sie hatte die Funktionen, welche in diesem Vor-
gang der Interpretation zusammenwirken, als gramumnatische, his-
torische, dsthetisch-rhetorische und sachliche Auslegung gesondert.
Und sie hatte aus der philologischen Virtuositit vieler ] ahrhunderte
die Regeln zum Bewuftsein gebracht, nach welchen diese Funk-
tionen wirken miissen. Hinter diese Regeln ging nun Schicierma-
cher zuriick auf die Analysis des Verstehens, also auf die Erkenninis
dieser Zweckhandlung selber, und aus dieser Erkenntnis leitete er
die Moglichkeit allgemeingiiltiger Auslegung, deren Hilfsmittel,
Grenzen und Regeln ab. Er konnte aber das Verstehen als ein Nach-
bilden, Nachkonstruieren nur in seiner lebendigen Beriehung zu
dem Vorgang der literarischen Produktion seiber analysieren. In
der lebendigen Anschanung von dem schopferischen Vorgang, in
welchem ein lebensmichtiges literarisches Werk entsteht, erkann-
te er die Bedingung fiir die Erkenntnis des andsren Vorgangs, der
aus Schriftzeichen das Ganze eines Werkes und aus diesem Ab-
sicht und Geistesart seines Urhehers versteht,

Es bedurfte aber einer neuen psychologisch-historischen Ans-
chauung, das so gestellte Problem zu losen. Von der Verbindung
ab, welche zwischen der griechischen Interpretation und der Rhe-
torik als der Kunstlehre einer bestimmten Art literarischer Pro-
duktion bestand, haben wir die Beziehung verfolgt, um welche
es sich hier handelt. Aber die Auffassung beider Vorginge war
tmmer eine logisch-rhetorische geblieben, Die Kategorien. in
denen sie sich vollzog, waren stets Machen, logischer Zusam-
merhang, logische Ordnang und dann ein Bekleiden dieses lo-
gischen Produktes mit Stil und Redefi guren und Bildern, Nunt wer-
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Wolf y sus discipulos, de entre los cuates Heindorf convivio con
Schleiermacher en la intima comunidad de los estudios platoni-
cos —todo esto se unfa en él al proceder de 1a filosofia transcen-
dental alemana®, consistente en remontarse, por detrds de lo dado
en la conciencia, a una facultad creadora que, operando de modo
unitario, incensciente de si misma, produzea dentro de nosotros
todza fu forma del mundo—. Precisamente a partir del enlace de
cstos dos momentos surgid la téenica de la interpretacién propia
de Schleiermacher, v la fundamentacion definitiva de una her-
menéutica cientifica.

Hasta entonces, la hermendutica habia sido, en el mejor de los
casos, un edificio de reglas, cuyas partes, cada una de las reglas
aisladas, se mantenian cohesionadas por la finalidad de una in-
terpretacion de validez universal. Habia distinguido las funciones
que operan conjuntumente en este proceso de Interpretacion como
interpretacion gramdtica, historica, estético-retérica y real del
asunto. Y, nutriéndose del virtuosismo filolagico de muchos si-
glos, habia creade conciencia de las reglas segin las cuales tie-
nen que operar estas tunciones. Schleiermacher, entonces, fue mds
alld de cstas reglas, hasta el andlisis del comprender, esto es, has-
ta el conocimiento de la accidn con arreglo a un fin, y a partir de
este conocimiento dedujo la posibilidad de una interpretacién de
validez universal, sus medios auxiliares, sus limites y sus reglas.
Pero solo por su viva relacién con el proceso de la produccidn li-
teraria misma pudo €l analizar el comprender como un reprodu-
cir. En la viva intuicidn del proceso creativo en el que surge una
obra literaria de poderosa vitalidad, reconocio la condicién para
el conocimiento del otro proceso, el que, a partir de signos escri-
tos, comprende el todo de una obra v, a partir de ese todo, la in-
tencion y la indole espiritual de su autor.

Era menester, sin embargo, una nueva intuicién psicoldgico-
historica para resolver el problema asi planteado. Hemos segui-
do la relacidn de que se trata aqui desde el enlace gue existia en-
tre [a inlerpretacion griega y la retérica como téenica de un tipo
determintado de produccidn literaria. Pero la captacién de ambos
procesos no habfa dejado nunca de ser ldgico-retérica. Las cate-
gorias en las que se ejecutd eran siempre el hacer, la conexién
togica, el orden I8gico, y, luego, revestir este producto tégico de
estilo, tropos e imdgenes. Ahora, sin embargo, se aplican con-
ceptos totalmente nuevos para comprender una produccion lite-
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den aber ganz neue Begriffe angewandt, wn ein literarisches Pro-
dukt zu verstehen. Da ist nun ein einheitlich und schopferisch
wirkendes Vermogen, welches, seines Wirkens und Bildens nicht
bewufit, die ersten Anreguagen zu einem Werke aufnimmt und
ausgeslaltet. Empfangen und selbstiiitig Bilden sind in ihm un-
trenmbar. Individualitit wirkt da bis in die Fingerspitzen und ein-
zelnen Worte. Thre héchste AuBerung ist die dufere und innere
Form des literarischen Werkes. Und nun kommt diesem Werk das
unersdttliche Bedurfnis entgegen, die eigne Individualitat zu er-
ganzen durch die Anschauung anderer. Verstehen und Interpreta-
tion sind o im Leben sefber immer regsam und itig, ihre Vollen-
dung crreichen sie in der kunstmiPigen Auslegung lebensmichtiger
Werke und des Zusammenhangs derselben im Geiste ihres Urhe-
bers. Dies war die neve Anschauung in der besonderen Form, wel-
che sie in Schieiermachers Geist annahm.

Darin lag nun aber eine weitere Bedingung fiir diesen grofen
Wurt einer allgemeinen Hermeneutik, daf die neuen psycholo-
gischgeschichttichen Anschatungen von den Genossen Schleier-
machers und ihm selber zu philologischer Kunst der Interpretation
durchgebildet wurden. Eben hatte sich der dentsche Geist in Schi-
ller, Wilhelm von Humboldt, den Briidern Schlegel von der dich-
terischen Produktion zum Nachverstindnis der geschichtlichen Welt
gewandt. Es war eine miichtige Bewegung; Béckh, Dissen, Wel-
cker, Hegel, Ranke, Savigny sind von ihr bedingt gewesen. Friedrich
Schiegel wurde Schleiermachers Fiihrer zur philologischen Kunst.
Die Begriffe, welche diesen in seinen glinzenden Arbeiten iiber
griechische Poesie, Goethe, Boccaccio leiteten, warsn die der in-
neren Form des Werkes, der Entwicklungsgeschichte des Schrifts-
tellers und des in sich gegliederten Ganzen der Literatur. Und hin-
ter solchen einzelnen Leistungen einer nachkenstruietenden
philologischen Kunst lag fur ihn der Plan einer Wissenschaft der
Kritik, einer ars critica, welche auf eine Theorie des produktiven li-
terarischen Vermdagens gegrundet sein sollte. Wie nahe beruhrte sich
dieser Plan mit Schieiermachers Hermeneutik und Kritik.

Und von Schlegel ging nun auch der Plan der Plato-Uberset-
zung aus. An ihr bildete sich die Technik der neuen Interpreta-
tion aus, die dann zunichst Bockh und Dissen auf Pindar an-
wandten. Plato muf als philosophischer Kiinstler verstanden
werden. Dus Ziel der Interpretation ist die Einheit zwischen dem
Charakter platonischen Philosophierens und der kiinstlerischen
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raria. Tenemos aqui nada menos que una facultad que opera de
modo unitario y creativo, la cual, inconsciente de su operar y
formar, recoge y perfecciona las primeras incitaciones para um
ubra. Concebir v formar autonomamente son dos cosas insepara-
bles en ella. La individualidad estd operando hasta en las yemas
de los dedos y en cada una de las palabras sueltas. Su manifesta-
cidn suprema es la forma externa e interna® de la obra literaria.
Y fuego, esta obra se encuentra con la necesidad insaciable de
complementar la propia individualidad por medio de la intuicién
de otras individualidades. E]l comprender y la interpretacidn estin
asi siempre activos y despiertos en la vida misma, alcanzan su
cumplimiento en la interpretacién téenica de obras de poderosa
vitalidad, y de la interconexidn de las mismas en el espiritu de sus
autores. Esta era la nueva intuicidn, en la forma particular que
lomd en el espiritu de Schleiermacher.

Pero otru condicion mas para este gran envite de una her-
meneutica universal la tepermos en que las nuevas intuiciones psi-
colégico-histdricas de los compaiieros de Schleiermacher y de €]
mismo fueron desarrolladas hasta producir un arte filoldgico de
la interpretacion. En Schiller, en Wilhelm von Humboldt, en los
hermanos Schlegel, el espiritu alemin acababa de volverse de la
produccidn poética hacia la comprensidn a posteriori del mundo
histdrico, Fue un movimiento vigoroso, que condiciond a Bockh™,
Dissen®, Welcker, Hegel, Ranke*, Savigny*’. Fue Friedrich
Schlegel™ quien introdujo a Schleiermacher en el arte filoldgico.
Los conceptos que guiaban a éste en sus brillantes (rabajos sobre
la poesia griega, sobre Goethe, o Bocaccio, eran los de [a forma
interna de la obra, de la historia de la evolucion del escritor y del
conjunto de la literatura articulado en si mismo. Y detrds de cada
uno de tales logros de una téenica filoldgica reconstructiva esta-
ba para él el plan de una ciencia de la critica, una ars critica, que
debia estar fundada sobre una teorfa de la capacidad productiva
literaria. jQué cerca quedaba este plan de la hermenéutica y de la
critica de Schleiermacher!

Y fue de Schlegel de quien partié también el plan para la tra-
duccidn de la obra platénica. En ese trabajo se formé la técnica
de la nueva interpretacidn, gue, mis tarde, Béckh primero, y Dis-
sen despuds, aplicarian a Pindaro. Platén tiene que ser compren-
dido como un artista filoséfico. El fin de la interpretacién es la
unidad existente entre el cardcter del filosofar platonico y la for-
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Form der Platonischen Werke. Philosophie ist hier noch Leben,
verwachsen mit dem Gesprich, ihre schriftliche Darstellung ist
nur Fixierung fur die Erinperung. So muf sie Dialog sein, und
zwar von einer so kunstlichen Form, da} diese zur eignen Na-
cherzeugung der lebendigen Gedankenverkniipfung nétigt. Zu-
gleich muf aber nach der strengen Einheit dieses platonischen
Denkens jeder Dialog Fritheres fortfiihren, Spéteres vorbereiten
und die Fiden der verschiedenen Teile der Philosophie fortspin-
nen. Verfolgl man diese Bezichungen der Dialoge, so cntsteht
ein zsamimenhang der Hauptwerke, welcher die innerste Tntention
Platos aufschlieBt. In der Frfassung dieses kunstmifig gebilde-
ten Zusammenhangs entsteht nach Schleiermacher erst das wir
kliche Verstindnis Platos, im Verhiltnis zu diesem ist die Fests-
tellung der chronologischen Abfolge seiner Werke, obwohl diesce
Ja mit dem Zusammenhang selber vielfach zusammenfallen wird,
weniger erheblich. Bockh durfte in seiner beriihmten Rezension
sagen, daf} dies Meisterwerk den Plato erst fir die philologische
Wissenschuft erschlossen habe.

Si se tiene en cuenta el grado de intimidad que Dilt-
hey habia alcanzado con Schleiermacher desde su juven-
tud, cuando comenzé sus estudios filoséficos, o la larga e
inacabada biografia del mismo, que le acompaid durante
toda su vida, los parrafos que ahora siguen dedicados a
Schleiermacher casi sorprenden por su laconismo. Pues en
la misma medida que la hermenéutica encuentra su cami-
no en el teélogo de Berlin, puede casi decirse que Dilthey
se encuentra a sf mismo en estos pasajes. Pero, sobre todo,
S¢ reencuentran en el espiritu de Schleiermacher dos tra-
yectorias hasta entonces separadas: la de la filologia, con
la lurga tradicién que Dilthey ha bosquejado hasta aqui, y
Ia de la filosoffa, en e! momenta justo en que ésta da su
£iro decisivo de la Edad Moderna: entre Kant y el idealis-
mo aleméan.
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ma artistica de las obras platdnicas. Aqui, la filosofia es aiin vida,
entrelazada con Ia conversacidn; su presentacién por escrito no
s mas que una fijacion para cl recuerdo. Tiene asi que ser did-
logo, v de una forma tan artistica que fuerce a la propia recrea-
cidn de la trama viva de pensamientos. A la vez, sin cmbargo,
siguiendo la estricta unidad de este pensar platdnico, cada did-
logo tiene que prolongar algo que venia de antes y preparar algo
postertor, continuando asi ¢l tejido de los hilos de las diversas
partes de la filoseffa. Si se persiguen estas relacioncs entre los
didlogos, emerge una conexidn entre las obras principales, co-
nexion que revela la mds intima intencion de Platén, Sélo al cap-
tar esta conexidn téenicamente formada, emerge, de acuerdo con
Schleiermacher, la comprension efectiva y real de Platén; en re-
lacidn con la cual resulla menocs importante establecer la suce-
sion cronologica de sus obras, por mis que esta coincida muy
frecuentementc con la conexion misma. Béckh pudo decir, en
su célebre recensidn, que esta obra maestra habia revelado por
primera vez a Platdn para la filologia,

Hermenéutica y critica romdntica

Sobre todo, Schleiermacher establece un nuevo concepto
de critica. Hasta entonces, como hemos visto, el conjunto de
reglas técnicas que habia Hegado a constituir la hermendutica
parecia tener una finalidad negativa: superar y eliminar los
obsticules que separaban al lector del autor —de Homero, de
cualquier poeta cldsico, de Dios mismo en el caso de la Es-
critura—, con el fin de recuperar la intencién original de éste
por encima de la distancia temporal y de las lenguas extran-
Jeras: alcanzar el sentido que oculta Ia pitina del tiempo o 1a
historia, depositada sobre unos signos extrafios. Para ello, se
habia limitado a ser un mero ejercicio légico-retdrico, una
serie organizada de operaciones en varios dmbitos separados,
cjecutadas con e] fin de desmontar la obra del tiempo. En rea-
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lidad, su fin era mds que nada pedagdgico: explicar el texto a
un auditorio que no estaba preparado para €1. Se cumplia asf
con lo que, desde Rambach y el siglo xvin, se llamaba la syp-
tilitas explicandi.

Lo que ahora se lleva a cabo es o paso a la subtilitus in-
telligendi. Yano es una simple cuestién de explicar el sentido
oculto del texto, sino de 1a capacidad del intérprete para com-
prender la totalidad de texto Ppor si mismo, poniéndose en una
relacion genética con la motivacion del autor, La hermenéuti-
ca se hace asi universal, atafie a la vida misma del intérprete;
Yano es una disciplina auxiliar de la teologia, el derecho o Ja
filologia, sino que se sostiene por si misma, y sus Ifmites no
son pedagégicos, o légico-retéricos, sino, como VEremos més
adelante, los del lenguaje mismo.

Todo ello viene preparado por una nueva «intuiciGn psi-
colégico-histdrica» que saca a la hermenéutica del estrecho
dmbito 16gico-retérico. Dilthey la atribuye a los grandes au-
tores alemanes del cambio de siglo XVIII al XIX y su naciente
coneiencia histdrica. Estudios recientes (Frank, 1977, p. 359)
la sitdan mds precisamente en e] primer Romanticismo (tér-
mino que Dilthey evita ahora ¥ que mencionard sin mucha sim-
patia al final del ensayo) de los Schlegel, Novalis y Tieck, don-
de bebe directamente Schleiermacher De esa intuicion resulta
il Iuevo concepto de critica, que desembocara en el célebre
lema de «comprender a un autor mejor de lo que é se ha com-
prendido a si mismo». La critica de arte ha de ser una inter-
pretacion productiva: no consiste en la explicacidn positiva de
una obra desde la distancia temporal, sino en la continuacién
y la complementacién de Jo que estaba inacabado, en el in-
tento infinito de su totalizacién. Por eso, la interpretacidn, o
la critica, no es nunca gratuita ni arbitraria, sino que, como lo
expresan Benjamin o la moderna ética de Ia recepeion, cum-
ple una deuda para con la obra original, de la que es respon-
sable, y a la que se debe complementdndola; y esta obra se va
cumpliendo, a su vez, en cada una de sus interpretaciones o
lecturas. La historia de la obra es [a historia de sus interpreta-
ciones, porgue s en ellas donde se hace efectiva.

El gran descubrimiento de Schleiermacher aqui es que el
proceso de creacién y el proceso de comprension son del mis-
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o género. Su propia condicién de creador se lo ha hecho ver,
lacto de revivir que produce el comprender es un reconstruir
(nuchbilden), un volver a crear: recorrer de nuevo el camino
de creacidn segoido por el autor, Por eso lanza el eslogan -de
que el intérprete debe aspirar a convertirse en el «lector in-
mediato» del texto original: en aquel a quien el autor pretendfa
hablar directamente. Ello no implica, a pesar de algunas in-
ferpretaciones en este sentido, provenientes sobre todo dg Ga-
ciamer, la ilusidn de saltar por encima del tiempo para situar-
se en una época que, como pasado, ya nunca puede volver a
ser, sino reconacer, desde la distancia irreductible entre autor
y lector (Vattimo, 1986, p. 136), que s6lo una cierta geniali-
dad de lu interpretacion puede ponerse a la altqra de_Ia pro-
duccién que interpreta; Ia misma facultad creativa e incons-
ciente (resuena aquf la teoria kantiany del genio en la Cn’t‘z‘m
del Juicio) que produjo la obra se pone en marcha, en otro in-
dividuo, para interpretarla.

En ]a misma medida en que la interpretacidn tiende a com-
plementar la produccién, el individuo que interpreta tiende a
hacer lo propio con el individuo productor, Y éste, que ha pues-
to toda su individualidad en cada palabra de su obra, con la
vena de cada dedo, tiene la insaciable necesidad de verse
tc)mpiementado por otras individualidades: depende para vi-
vir de todas sus interpretaciones. No otro era el sentido, ve-
mos ahora, de aquella exteriorizacién en signos de un interlc){
con que comenzaba el ensayo. Lo interior que se buscaba a sf
mismo en sus manifestaciones exteriores, donde se encontra-
ba con otros exteriores de otros interiores, resulta imbricado
en un juego infinito donde los interiores se complementan sélo
en virtud de un entramado exterior de escritura, en el que los
textos se complementan como las piezas de un puzzle sin mar-
co, 0 de una vasija rota. o

Es justamente Platén, el filésofo que definis, en el Bqn-
quere, la existencia humana como un symbolon, como la pie-
za incompleta de una tablilla rota, quien proporciona e} ban-
co de pruebas para esta nueva concepcidn de la herme_neut:ca.
Casualidad o no, el mismo autor que presentaba sus 1|deas en
la vivisima conexién del didlogo, donde unos personajes bus-
can complementarse completando sus palabras con las pala-
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bras de otros, es también el primero en convertirse en prota-
gonista de un ensayo consciente y deliberado de la nueva in-
terpretacion. Esta crece a la vez que la traduccién en la per-
sona de Schleiermacher, que vertid la totalidad de la obra
platénica al alemdn. Piénsese en todo cuanto la traduccidn
tiene de recreacién de la obra original, pero también de in-
fento de completarla, de restituirle su integridad. Pero el fin
de ambas actividades, traducir ¢ interpretar, es la unidad del
artista y del filésofo: tal es el interior platénico expresado ex-
teriormente en la escritura de los didlogos. De tal modo que
la vividez de éstos, artisticamente expresada, corresponde a

Mit solcher philologischen Virtuositit verband sich nun aber
in Schleiermachers Geiste zum ersten Male ein geniales philo-
sophisches Vermogen. Und zwar war es geschult an der Trans-
zendentalphilosophie, welche gerade fiir die allgemeine Fassung
und Aufldsung des hermeneutischen Problems zuerst ausreichen-
de Mittel darbot: so entstand nun die allgemeine Wissenschaft und
Kunstlehre der Auslegung. 7

An der Lektiire des Emestischen Interpres bildete Schleiermacher
im Herbst 1804 den ersten Entwurf derselben aus, da er mit ihr seinen
Kursus exegetischer Vorlesungen in Halle eriiffnen wollte. Wir
besitzen die so entstandene Hermeneutik nur in einer sechr
unwirksamen Form. Wirkung gab ihr vor allem ein Schiiler
Schleiermachers aus der Halleschen Zeit, Béckh, in dem hertlichen
Abschnitt seiner Vorlesungen tiber philosophische Enzyklopidie'®.

Ich hebe aus Schleiermachers Hermeneutik die Sitze heraus,
von welchen mir die weitere Entwicklung abzuhiingen scheint,

Alle Auslegung von Schriftwerken ist nur die kunstmifige
Ausbildung des Vorgangs von Verstehen, welcher sich iiber das
ganze Leben erstreckt und auf jede Art von Rede und Schrift be-
zieht. Die Analyse des Verstehens ist sonach die Grundlage fiir
die Regelgebung der Auslegung. Dieselbe kann aber nur in Ver-
bindung mit der Analyse der Produktion schriftstellerischer Wer-
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Yo vida misma de la trama de los pensamientos, Hay que cap-
tar al individuo Platén en cada texto suyo. Por eso mismo,
+ada didlogo es una suerte de microcosmos que refleja todo
el corpus platénico. Ser capaz de descubrir la totalidad del
mego de reflejos significa alcanzar la conexién de toda la obra,
por la cual unos didlogos se siguen internamente de otros
{{uiz también cronolégicamente; Schleiermacher fue el pri-
mero en ofrecer una datacidn de toda la serie de los didlo-
ros, hoy dia ya superada). Realizar esa conexién, algo que
nunca se consigue del todo, equivale a haber comprendido al
individuo Platén.

Pero, ademds, con semejante virtuosismo filolégico iba enla-
vada en el espiritu de Schieiermacher, por primera vez, una ca-
pacidad filoséfica genial. Capacidad instruida, par cierto, en la es-
cuela de la filosofia transcendental, 1a cual Justamente ofrecia, por
primera vez, recursos suficientes para la concepcién y solucién
reneral del problema hermenéutico: surgia de este modo, enton-
ces, la ciencia general y la téenica de la interpretacicn,

Leyendo el Inserpres de Ernesti configuré Schleiermacher en
vl otofio de 1804 el primer bosquejo de esa ciencia, ya que pre-
tendia inaugurar con ella su curso de lecciones exegéticas en Ha-
lle. Poseemos Ta hermenéutica asi surgida tan sélo de una forma
nuy poco efectiva®. Alcanzo resonancia sobre todo por un disci-
pulo de Schleiermacher de la época de Halle, Béckh, en la magni-
fica seccion de sus «Lecciones sobre la enciclopedia filos6ficas.

Destacaré de la hermenéutica de Schleiermacher aquellas pro-
posiciones de las que, a mi parecer, depende ¢l desarrollo posterior.

Toda interpretacidn de obras escritas no es mas que la forma-
cidn técnica del proceso de comprender, el cual se extiende a la
totalidad de la vida, y se refiere a todo género de discurso y de es-
crito. El andlisis del comprender es, pues, el fundamento para el
establecimiento de las reglas de la interpretacién™, La cual, sin
cmbargo, sélo puede ser llevada a cabo en combinacién con el
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ke vollzogen werden, Auf das Verhilinis zwischen Verstehen und
Produktion kann erst die Verbindung der Regeln gegrundet wer-
den, welche Mittel und Grenzen der Auslegung bestimmmi.

Die Moglichkeit der all gemeingiiltigen Interpretation kann aus
der Natur des Verstehens abgeleitet werden. In diesem stehen sich
die Individualitit des Auslegers und die seines Autors nicht als
zwei unvergleichbare Tatsachen gegeniiber: auf der Grundlage der
allgemeinen Menschennatur haben sich beide gebildet, und hier-
durch wird die Gemeinschaftlichkeit der Menschen untereinan-
der fiir Rede und Verstandnis ermoglicht. Hier kisnnen die for-
methaften Ausdriicke Schleiermachers psychologisch weiter
aufgekliirt werden. Alle individuellen Unterschiede sind letztlich
nicht durch qualitative Verschiedenheiten der Personen vonej-
nander, sondern nur durch Gradunterschiede ihrer Seelenvorgiin-
ge bedingt. Indem nun aber der Ausleger seine eigne Lebendig-
keit gleichsam probierend in ein historisches Milieu versetzt,
vermag er von hier aus momentan die einen Seelenvorginge zu
betonen und zu verstirken, die anderen zuriicktreten zu fassen und
s0 eine Nachbildung fremden Lebens in sich herbeizufiihren.

Fapt man nun die logische Seite dieses Vorganges ins Auge,
so wird in thim aus nur relativ bestimmten einzelnen Zeichen ein
Zusammenhang unter bestiindiger Mitwirkung des vorhandenen
grammatischen, logischen und historischen Wissens erkannt. In
unserer logischen Terminologie ausgedriickt, besteht diese logis-
che Seite des Verstehens also im Zusammenwirken von Induktion,
Anwendung allgemeinerer Wahrheiten auf den besonderen Fall
und vergleichendem Verfahren. Die nihere Aufgabe wiire die
Feststellung der besonderen Formen, welche hier die genannten
logischen Operationen und ihre Verbindungen annehmen.

Hier macht sich nun die zentrale Schwierigkeit aller Ausle-
gungskunst geltend. Aus den einzelnen Worten und deren Ver-
bindungen soll das Ganze cines Werkes verstanden werden, und
doch setzt das volle Verstindnis des einzelnen schon das des Gan-
zen voraus, Dieser Zirkel wiederholt sich in dem Verstindnis des
einzelnen Werkes zu Geaistesart und Entwicklung seines Urhebers,
und er kehrt ebenso zuriick im Verhiltnis dieses Einzelwerks zu
seiner Literaturgattung. Diese Schwierigkeit hat Schieiermacher
praktisch am schonsten in der Einleitung zuimn platonischen Staat
aufgeltst, und in Nachschriften seiner exegetischen Vorlesungen
liegen mir andere Beispiele desselben Verfahrens vor. [Er be-
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andlisis de la produccion de obras escritas. Hasta que no se am-
11z la relacidn de comprender y produccion no puede fundurse la
combinacidn de las reglas que determinan los recursos y los Ii-
miites de la interpretacion.

La posibilidad de una inlerpretacion universalmente valida
puede derivarse de la naturaleza del comprender. En éste, la indi-
vidualidad del intérprete y la de su autor no se enfrentan como
dos hechos inconmensurables: ambas se han formado sobre la base
de la naturaleza humana universal, ¥ por medio de ello se hace
posible la comunidad de los hombres entre si para el habla yla
comprenston. En este punto pueden aclararse mas, de modo psi-
coldgico, las expresiones formales de Schleiermacher. En ltimo
término, todas las diferencias individuales estin condicionadas,
no por las diversidades cualitativas de las personas entre si, sino
s0lo por las diferencias de grado de sus procesos anfmicos. Aho-
ra bien, al transponer el intérprete su propia vitalidad, tanteando,
por asi decirlo, a un medio histérico™, puede. a partir de ahi, en-
fatizar y reforzar unos procesos animicos y postergar otros, pro-
piciando de este modo en si una reconstruccidn de la vida ajena.

Sise considera ahora la vertiente Iogica de este proceso, se re-
conoce et €l, a partir de unos signos sueltos determinados sélo re-
lativamente, una conexion en la que cooperan constantemente 1os
saberes gramiticos, l6gicos e histéricos existentes, Expresado en
nuestra terminologia l6gica, esta vertiente Igica del comprender
consiste, pues, en el operar conjunto de la induccién, 1a aplica-
cion de verdades universales al caso particular, y procedimientos
comparativos®, La tarea siguiente consistiria en establecer las for-
mas particulares que adoptan aqui las operaciones 16gicas indj-
cadas y sus combinaciones. )

Se hace valer aqui ia dificultad central de toda técnica inter-
pretativa. Partiendo de las palabras singulares y sus combinacio-
nes, debe comprenderse la totalidad de una obra, y, sin embargo,
la plena comprensién de lo singular debe presuponer ya la del todo.
Bste circulo se repite en la relacion de cada obra singular con res-
pecto a la indole espiritual y la evolucién de su autor, v retorna
igualmente en la relacion de esta obra singular con su género lite-
rario. Esta dificultad la resolvié pricticamente Schleiermacher,
de un modo bellisimo, en la introduccion a la Repiblice platdni-
¢, y en los apuntes de sus lecciones exegéticas he encontrado otros
¢jemplos del mismo proceder. [Comenzaba con una sinopsis de la
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gann mit emer Ubersicht der Gliederung, welche einer fliichii-
gen Lesung zu vergleichen war, tastend umfapte er den ganzen
Zusammenhang, beleuchtete die Schwicrigkeiten, bei allen ci-
nen Einblick in die Komposilion gewahrenden Stellen hiell er
tiberlegend inne. Dann erst begann die eigentliche T nterpretation, "
Theoretisch trifft man hier auf dic Grenzen aller Auslegung, sie
vollzieht ihre Aufgabe immer nur bis zu einem bestimmten Gra-
de: so bleibt atles Verstehen immer nur relativ und kznn nie vo-
llendet werden. Individuum est ineffabile.

Die Zergliederung des Auslegungsvorgangs in grammatische,
historische, dsthetische und sachliche Interpretation, wie Schleier-
macher sie vorfand, wird von ihm verworfen, Diese Unters-
cheidungen bezeichnen nur, dap grammatisches, historisches,
sachliches und dsthetisches Wissen da scin miissen, wenn die Aus-
legung beginnt, und auf jeden Akt derselben einwirken kénnen.
Aber der Vorgang der Auslegung selber kann sich nur in die zwei
Seiten zerlegen lassen, die in der Erkenntnis einer geistigen Schip-
fung aus Sprachzeichen enthalten sind. Die grammatische Aus-
legung geht im Text von Verbindung zu Verbindung bis zu den
hichsten Verknupfiingen im Ganzen des Werkes. Die psycholo-
gische Auslegung geht von der Verselzung in den schipferischen
inneren Vorgang aus, und sie schreitet vorwirts zur duferen und
inneren Form des Werkes, von ihr aber weiter zur Erfassung der
Einheit der Werke in Geistesart und Entwicklung ihres Urhebers,

Hiermit ist nun der Punkt erreicht, von welchem aus Schieler-
macher meisterhafi die Regein der Auslegungskunst entwikkelt.
Grundlegend ist seine Lehre von der duPeren und inneren Form,
und besonders tiefsinnig sind die Ansatze zu einer allgemeinen
Theorie der literarischen Produktion, in welcher das Organon
der Literaturgeschichte liegen wiirde.

Das letzie Ziel des hermeneutischen Verfahrens ist, den Au-
tor besser zu verstehen, als er sich selber verstanden hat. Ein Satz,
welcher die notwendige Konsequenz der Lehre von dem unbe-
wufiten Schaffen ist,
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articulacidn, comparable a una lectura fugaz, abarcaba luego, fan

teando, fa conexidn completa, aclaraba las dificultades, ¥ se de
tenia reflexivamente en todos aquellos pasajes que ofrecian un atisho
e la composicion. Sélo entonces daba comienzo a la interpreta

civn propiamente dicha.| Desde un punto de vista tedrico, trope-
£amos aqui con les limites de toda interpretacion; ésta siempre lle-
vita cabo su farea Unicamente hasta un cierto grado: de modo que
todo comprender permanece siempre relativo, y nunca puecde ser
consumado., Tndivicuwm est ineffubile.

Schleiermacher rechaza la divisién del proceso interpretativo
el interpretacion gramdtica, histarica, estética y real del asunto,
tal como la habia encontrado antes de él. Estas distinciones sefia-
lan tan sdlo que el saber gramatico, histérico, real del asunto ¥
estético tienen que existir ya cuando da comienzo la interpreta-
cion, y que pueden influir en cada acto de la misma. Pero el pro-
ceso de interpretacion mismo s6lo puede descomponerse en dos
vertientes, contenidas en el conocimiento de una creacién espiri-
(wal & partir de signos lingisticos. La interpretacion gramatical
varen el texto de enlace en enlace hasta llegar a la trabazén su-
prema en la totalidad de la obra. La interpretacidn psicoldgica par-
fo de la transposicién en el proceso creativo interno, y avanza has-
ti llegar a la forma interior y exterior de la obra, continuando,
=i embargo, desde elia, hasta captar Ia unidad de la obra en la
indole espiritual y en el desarrollo de su aator,

Se alcanza asi, entonces, el punto a partir del cual Schleier-
micher desarrolla magistralmente las reglas de la téenica inter-
pretativa. Fundamenial es su doctrina de la forma interna Y ex-
terng, y particularmente profundos son los comienzos de una teoria
nitiversal de la produceion literaria, en la cual estribara el orga-
nun de la historia literaria.

El fin dltimo del proceder hermengutico es comprender al
aulor mejor de lo que €l se ha comprendido a si mismo™. Una pro-
posicidn que es consecuencia necesaria de Ia doctrina de la crea-
C1on inconsciente™,
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Las contribuciones de Schleiermacher

El elemente de la filosofia trascendental kantiana con el
que Schleiermacher desarrolla su hermenéutica ha sido he-
cho explicito anteriormente: Hegar, por detrds de lo dado, a
una facultad creadora e inconsciente que produce dentro de
nosotros a priori la forma del mundo. Esta forma del mundo
viene dada en las cinco proposiciones gue Dilthey enumera.

1. Universalidad de la comprensicn

El proceso de comprender abarca la totalidad de la vida:
es una estruciura previa que define nuestro propio estar-en-el
mundo, y la interpretacion de textos escritos es un caso parti-
cular y privilegiado de ese proceso. Por eso 1a hermenéutica
no es una meta técnica interpretativa, sino que atafie a la filo-
sofia y al ser humano en general. De hecho, ¢l giro que da
Schleiermacher, por el que la hermenéutica se transforma en
filoséfica, es que, a partir de él, la relacién entre un lector y
un texto deviene objeto de una investigacidn que tiende a ex-
plicarlo, no en las reglas de su desarrolo sino, sobre todo, en
su significado para la definicion misma de la existencia del
hombre (Vattimo, 1986, p. 9). La interpretacion de obras 1i-
terarias y artisticas, en la que tanto insiste Dilthey, no es una
profesién ni un acto académico o «intelectual», sino la con-
densacién mds depurada de la actitud general del ser huma-
no en la vida; comprender y asi comprender-se. Por eso, en
definitiva, uno no es mds que la interaccién de todas las obras
que ha leido, contemplado, escuchado, visto: interpretado.
Pero si eso es posible, y con ello, la transposicién que recla-
ma Schleiermacher en ia situacién creativa del productor, es
porque hay

2. una naturaleza humana comiin

La validez universal del conocimiento de lo individual que
ofrece la comprension resulta de una naturaleza humana uni-
versal, derivada del lenguaje, el /ogos en el que todos los hom-
bres se hallan insertos, y que permite a unas épocas com-
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prender a las oteas, y concebir una unidad de fondo de la «vida
pricga y cristiana» (Schleiermacher, p. 134). Se trata, en defi-
niliva, de la vieja apuesta de la filosofia desde Grecia, con-
vertida ahora en el hilo rojo que recorre toda la tradicién her-
menéutica, desde los romdnticos hasta Gadamer o Ricoeur.
I.us predecesores inmediatos de Schleiermacher habian esta-
blecido esa comunidad como punto de partida: comprender un
mundo extrafio serfa imposible si no hubiera una «unidad e
ipualdad originaria de todo lo espiritual», una «unidad origi-
naria de todas las cosas en el espiritu», de tal modo que todo
la salido de 1Jn Espiritu, ¥ aspira a volver a él» (Ast, 1808,
Cradamer, Boehm, p. 111). Ast todavia piensa ese espiritu como
la Humanité, un cardcter humano originario, depurado de todo
lo tetporal y contingente. Schleiermacher y, sobre todo, Dil-
they, superardn ese ahistoricismo, pero insistiendo siempre en
ta comunidad de los hombres que permite dar el salto desde
lo exterior hacia un interior visible y por constituir, Ese salto
requicre transferir toda la propia vitalidad del intérprete has-
ta un mundo histdrico diferente, de tal modo que el creador y
el intérprete participen de un mismo proceso, tendencialmen-
ie, mcluso de un mismo tiempo, para que acontezea esa fusién
deun «yo» y un «ti», de los respectivos horizontes, que se Ha-
ma comprension. Obsérvese, ademds, que no se trata de una
anulacion del tismpo, o de una humanidad por encima v mds
itlld de la historia: la historia misma es el acontecer de este
proceso de interpretacion.

3. Conexion de los saberes

No cs ajena a esa unidad de la naturaleza humana Ia posi-
bilidad de conectar saberes diversos entre si, que se aplican,
en principio, separadamente, al proceso de comprension. L6-
gica, gramatica, historia realizan operaciones semejantes, que
no pertenecen a ninguna disciplina determinada: induccidn,
aplicacién de lo universal a lo particular, comparacién. Todas
cllas requieren una sabiduria de encontrar la conexidén entre
entes diversos y de diverso rango. El propio Dilthey dedicara
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una parte de sus esfuerzos a determinar esas operaciones 16-
gicas que subyacen a la comprensién. Paralela, en cierto maodo,
al suefio moderno de una «ciencia unificada», la cuestion en-
contrard una salida més positiva que aquella, pues no acaba
fracasando, pero nunca es plenamente realizada: mds que la
unidad del método, o la estructuracidn acabada de todo el ¢o-
nocimiento, lo que se postula es una armonfa del mundo sos-
tenida por una conexion universal que nunca puede abarcarse
de] todo, y a la que s6lo se accede por medio de la praxis in-
terpretativa, en un juego de la medida y del tacto. Entra aqui,
de un modo todavia por aclarar, la capacidad adivinatoria, tan
importante en Schleiermacher; pero, sobre todo, la habilidad
para moverse dentro del

4. circulo hermendutico

No se comprenden las partes si no se tiene ya una idea de}
conjunto en el que esas partes se integran; pero tampoco se
puede conocer el todo mds que a partir de sus componentes.
Al menos desde Heidegger el circulo ha dejado de ser vicio-
SO, para converlirse en una tarea positiva: no se trata tanto de
escapar a él como de «entrar en ¢l del modo justo» (Heideg-
ger, 1927, p. 153). Pues el circulo viene dado por la estructu-
ra previa del comprender que ha descubierto Schleiermacher:
porque siempre somos ya comprendiendo, Ello es, por un lado,
ia afirmacién mds antimoderna, pues lo que se refuta es la idea
de un punto de partida fijo y autoevidente, un principio o un
comienzo absoluto, incluso un fundamento, sobre el que cons-
truir el conocimiento. Tal habia sido el proyecto de Descartes.
Pero sefiala la posibilidad misma de nuestra existencia: ésta
se constituye en la circulacion del que comprende hacia lo
comprendido, y viceversa, de modo que siempre se da una an-
ticipacidn de lo que se comprende, que va siendo luego co-
rregida, por una suerte de retroalimentacidn, en el encuentro
reiterado con ese exterior que se intenta comprender. El gjem-
plo cldsico es el de las palabras desconocidas en un texto de
lengua extranjera. Sélo por el contexto se las identifica y com-
prende; y ellas ayudan, a su vez, a modificar el contexto. Ve-
mos que Schleiermacher concretiza esta estructura circular de
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la comprensién en una serie de bucles, a su vez interrelacio-
nados entre si: las palabras sueltas respecto a la obra, la obra
respecto a su género literario y respecto al conjunto de las obras
del autor, el autor respecto a toda su época.

Cada uno de ellos se elabora en la universalidad de las
conexiones expuesta mas arriba. Pero el circulo no es cerra-
do, 0 no puede ser clausurado por el intérprete. Porque el in-
dividuo es inefable, o dicho de otro modo, porque el circulo
se recorre, y Dilthey es consciente de ello, en una retrospec-
tiva temporal.

La raiz del circulo viene dada por la pertenencia del intérpre-
te a Ja historia misma que se propone comprender. La estructu-
ra circular del proceso hermenéutico (Vattimo, pp. 135-136)
manifiesta una circularidad mucho mds profunda: del proce-
so al que pertenecen los objetos de interpretacién formamos
parte tambié€n nosotros, los intérpretes. No es posible volver
a ser Platon, fundirse con €l en una sola alma, sino participar
con €l «en un sentido comiin», La comprensicn es siempre «en
algiin sentido», hacia un nuevo punto situado fuera del primer
anillo, y supone, por ello, la continvada experiencia de diso-
lucidn (Gabilondo, p. 94} de nuestro primer yo, y del primer
Platén que anticipibamos, hacia un auevo circulo donde se
anuncia nuestro nuevo yo y el nuevo Platén: el que tiene su
efectividad histdrica en nuestra época. Ello es asi porque Platén
mismo no sg cerraba en la manifestacion fijada de so vida
que eran sus didlogos. Los signos exteriores en los que su in-
terioridad salfa a buscarse sefialaban una apertura, la del teji-
do infinito del mundo, en el que pide ser completado por la in-
terpretacion v la critica.

Por eso, el malentendido con el que da comienzo la inter-
pretacidn, la extrafieza del otro (v esta insistencia en el ma-
lentendido es una aportacién de Schleiermacher que Dilthey
no recoge aqui, pero usard en el siguiente ensayo) nunca que-
da plenamente superada. La obscuridad del «tfi» es un signo
de la imposibilidad, para un horizonte finito como €] del len-
guaje, de consumar hasta el fondo un niicleo infinito, el del in-
dividuo. A pesar de, o precisamente por, la naturaleza origi-
naria comun, el malentendido es algo constitutivo, de modo
que interpretar significa acercarse agintéticamente a una tota-
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lidad de sentido que nunca se alcanza plenamente. Y, sin em-
bargo, es aqui donde adquiere sentido el fema

5. comprender a un autor mejor de lo que él se comprendic
a si mismo

En su infinitud, el tejido del mundo pide que cada mani-
festacién suya, cada objetivacion, sea adecuadamente com-
plementada. Y esa complementacién, vimos mds arriba, es el

5

Ziehen wir die Summe. Verstehen wird nur Sprachdenkma-
len gegeniiber zu einer Auslegung, welche Allgemeingiiltigkeit
erreicht. Wird die philologische Interpretation in der Hermeneu-
tik sich ihres Verfahrens und ihrer Rechtsgriinde bewulft, so mag
der praktische Nutzen einer solchen Disziplin, verglichen mit
der lebendigen Ubung, von Fr. A. Wolf mit Recht nicht hoch an-
geschiagen werden. Aber jenseits dieses praktischen Nutzens fiir
das Geschiift der Auslegung selber scheint mir eine zweite und
die Hauptaufgabe darin zu liegen: sie soll gegenliber dem bestin-
digen Einbruch romantischer Wilikiir und skeptischer Subjekti-
vitidt in das Gebiet der Geschichte die Allgemeingiiltigkeit der In-
terpretation theoretisch begrunden, auf welcher alle Sicherheit der
Geschichte beruht. Aufgenommen in den Zusammenhang von Ex-
kenntnistheorie, Logik und Methodenlehre der Geisteswissens-
chaften, wird diese Lehre von der Interpretation ein wichtiges Ver-
bindungsglied zwischen der Philosophie und den geschichtlichen
Wissenschaften, ein Hauptbestandieil der Grundlegung der Geis-
teswissenschaften.
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sentido de la critica: comprender a Platén mejor de lo que él
se ha comprendido a s mismo es empezar a darlc; a Platén algo
de todo lo que le falta; esto es: realizar la infinitod de evoca-
ciones que su obra conlleva, y que histéricamente Se mani-
liestan. Desprendida de su autor, la obra cobra una dindmica
propia que es la de su efectividad histdrica, y es en esta efec-
tividad, de la cual el intérprete es resultado, donde Platon se
va completando con cada época en direccidn hacia su inal-
canzable totalidad.

5

Podemos hacer balance. Sélo frente a monumentos lingiiisti-
cos llega el comprender a convertirse en una interpre?tacién que
alcanza validez universal, Si fa interpretacion filolégica se hace
consciente de su proceder y de su legitimidad en la hermenéuti-
ca, tiene razon Fr. A. Wolf en no encarecer demasiado la utili.dad
prictica de tal disciplina, en comparacién con la pr_écti;a vital.
Pero, mis all de esta utilidad practica para el negocio mismo de
la interpretacion, me parece que hay aqui una ﬁegu_nda tarea,/la
principal: {rente a la constante irrupeidn de la arbltrzm?dad.roman-
tica y de la subjetividad escéptica en el dmbito de la 'hlstona, dle‘be
fundamentar tedricamente la validez universal de la intepretacidn,
subre la cual se basa toda la seguridad de la historia. Una vez aco-
gida en la conexidn de epistemologia, logica y metodologia de las
ciencias del espiritu, esta doctrina de la interprctaci_én sc conlvi(irt.e
en un importante eslabon entre la filosofia y las ciencias hmton—
cas, una parte capital en la fundamentacidn de las ciencias dei
cspiritu.
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Balance final, Tarea actoal de la hermenéntica

lin ¢l balance final, Dilthey coloca definitivamente a la her-
mencuiica a la base de kas ciencias del espiritu. Pero, una vez
nkis, no simplemente como su «métodox, sino como el eslabdn
sobre el que se articulan para dar cuenta de a prictica vital mis-
i comprender como el modo de ser de 1a razdn préctica. Re-
sultan interesantes, finalmente, los dos frentes contra los cua-
les Dilthey la sitda: de un lado, 1a subjetividad escéptica en el
imbito de la historia, propia de la razdén moderna —que Dilthey
vela en la forma del neokantismo, para quien la historia difi-
¢ilmente puede ser objeto de conocimiento cientifico—-, y el
relativismo «historicista» en general, para el que cada época
vale por si misma vy resulta inaccesible a las otras. La princi-
pal critica a Dilthey por parte de Gadamer, sin embargo, es que
nunea fue capaz de superar ese historicismo. De otro lado, la
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«arbitrariedad romdntica». Pese a su indudable simpatia por
el espiritu del romanticismo, Dilthey desconfiaba de alguno de
sus motivos fundamentales, incluso en Schletermacher. No le
convencian la Narurphilosophie de Schelling, las teorias pa-
loldgicas del genio ni, directamente en nuestro contexio, la des-
medida importancia atribuida a la adivinacién como acto de la
personalidad genial, que permitiria al intérprete determinar
arquitecténicamente la fotalidad de la obra a partir de una se-
milla ( Keint), segun la célebre doctrina de la Keimentschluss,
la decision seminal de un autor. Frente a la arbitraria actividad
genial, Dilthey se inclinaba por una adivinacién que fuera re-
sullado de aproximaciones historicas y de una familiaridad re-
sultante de la larga convivencia con los textos del autor. De ella
saldria una hermenéutica cientifica.
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Zusitze aus den Handschriften2’

Verstehen fillt unter den Allgemeinbegriff des Erkennens, wo-
bei Erkennen im weitesten Sinne als Vorgang gefapl wird, in wel-
chem ein allgemeingultiges Wissen angestrebt wird™ .

(Satz 1) Verstehen nennen wir den Vorgang, in welchem aus
sinnlich gegebenen Auflerungen seelischen Lebens dieses zur
Firkenntnis kommt.

(Satz. 2} So verschieden aiich die sinndich auffaPbaren AufBe-
rungen seelischen Lebens sein mdgen, so muf das Verstehen der-
sethen ditreh die angegebenen Bedingungen dieser Evkenntnisart
gegebene gemeinsame Merkmale haben,

{(Satz 3) Das kunstmeifige Verstehen von schrifilich fixierten
Lebensduferungen nennen wir Auslegung, Interpretation.

Die Auslegung ist ein Werk der personlichen Kunst, und ihre
vollkommenste Handhabung ist durch die Genialitit des Ausle-
gers bedingt; und zwar beruht sie auf Verwandtschaft, gesteigert
durch eingehendes Leben mit dem Autor, best<iindiges: Studium.
50 Winckelmann mittels Plate (Justi), Schleiermachers Plato usw.
Herauf beruht das Divinatorische in der Auslegung.

Diese Auslegung ist nun nach ihrer angegebenen Schwierigkeit
und Bedeutung der Gegenstand unermeplicher Arbeit des Menschen-
geschlechts. Die ganze Philologie und Geschichte arbeitet zuniichst
umn usw. Es ist nicht leicht, sich eine Vorstellung von der unermepli-
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Aiadidos de los manuscritos

El comprender cae bajo el concepto universal del conocer,
tomando conocer en el sentido mds amplio como el procesc en
¢l que se aspira a un saber de validez universal.

(Proposicion 1) Liemamos comprender al proceso en el que,
o partir de las manifestaciones daday sensiblemente de la vida
animica, ésta llega al conocimiento.

(Proposicicén 2) Por diferentes que puedan ser las manifesta-
ciones sensiblemente captables de la vida anfmica, la compren-
yion de las mismas ha de rener caracteristicas comunes dadas por
leis condiciones, ya indicadas, de este modo de conocimiento.

(Proposiciton 3) Al comprender técnico de las manifestaciones
e la vida fijadas por escrito lo Hamamos interpretacion.

La interpretacion es una obra de la técnica personal, y su apli-
cacidn mas perfecta estd condicionada por la genialidad del intér-
pretes se basa, ciertamente, en la afinidad, incrementada por una
vida fundida con el autor, por el estudio constanie. Asi, Winckle-
neinn, por medio de Platén (Justi)®, el Platon de Schleiermacher,
cte, Sobre esto descansa lo adivinatorio™ de la interpretacion.

Ahora bien, esta interpretacion cs, segun la dificultad y signi-
hieado indicados, objeto de un inmenso trabajo del género huma-
nn. Toda 1a filologia y la historia empieza trabajando para etc,
No es ficil hacerse una imagen de la enorme acumulacion de tra-
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chen Anlidiufung von gelehrter Arbeit zu machen, die darauf verwandt
worden ist, Und zwar wichst die Kraft dieses Verstehens im Mens-
chengeschlecht gerade so allmihlich, pesetzmiifig, langsam und
schwer wie die Kraft, die Natur zu erkennen und zu beherrschen.

Aber cben weil diese Genialitat so selten ist, Auslegung sel-
ber aber auch von minder Begabten geiibt und gelernt sein muf:
151 notwendig,

(Satz da) daf die Kunst der genialen Interpreten in den Re-
geln fextgehalten wird, wie sie in ihrer Methode enthalten sind
ader auch wie sie diese sich selber zum BewuPisein gebracht
frthen. Denn jede menschliche Kunst verfeinert und erhéht sich
in ihrer Handhabung, wenn es gelingt, das Lebensresultar des
Kiinstlers in irgendeiner Form den Nachfolgenden zu {iberticfem.
Mittel, das Verstehen kunstmifig zu gestalten, entstehen nur, wo
die Sprache eine feste Grundlage gewiihri und grofie, daucrnd
wertvolle Schipfungen vorliegen, welche durch verschiedene In-
lerpretation Streit hervorrufen: da mup der Widerstreit zwischen
gentalen Kiinstlern der Auslegung durch allgemeingultige Re-
geln Auflésung suchen. Gewif ist das am meisten fiir die eige-
ne Auslegungskunst Anregende die Beruhrung mit dem genialen
Ausleger oder seinem Werk. Aber die Kiirze des Lebens fordert
eine Abkiirzung des Wegs durch die Festlegung gefundener Me-
thoden und der in ihnen geilibten Regeln. Diese Kunstichre des
Verstehens schriftlich fixierter Lebensiiuflerungen nennen wir
Hermeneutik (Satz 4b).

Sy kann das Wesen der Hermeneutik bestimmt und ihr Betrieb
in cinem pewissen Umifang gerechtfertigt werden. Wenn sie nun
doch nicht den Grad von Interesse heute zu erregen scheint, der ihr
von seiten der Vertreter dieser Kunstlehre gewiinscht wird, so scheint
mir das darvan zu liegen, daf} sie Probleme nicht in ihren Betrieb
aufgenommen hat, welche aus der heutigen wissenschaftlichen Lage
entspringen und ihr einen hohen Grad von Interesse zuzufiihren
geeignet sind. Diese Wissenschaft <Hermeneutik>* hat ein son-
derbares Schicksal gehabt. Sie verschaftt sich immer nur Beach-
tung unter einer groPen geschichtlichen Bewegung, welche solches
Verstiindnis des singularen geschichtlichen Daseins zu einer drin-
genden Angelegenheit der Wissenschaft macht, um dann wieder im
Dunkel zu verschwinden. So geschah es zuerst, als die Auslegung
der heiligen Schriften des Christentums dem Protestantismus eine
Eebensfrage war. Dann im Zusammenhang der Entwicklung des
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bajo erudito ligado a ella. Y por cierto, la fuerza de esta cont-
prension crece en el género humano con tanta morosidad, regu-
laridad, lentitud y dificultad como la fuerza de conocer la naturi
leza v dominarla™.

Pero precisamente porque esta genialidad es tan rara, micn-
tras que la inlerpretacién tiene que ser practicada y aprendida
por gentes menos dotadas, es necesario:

(Proposicion 4a) que la técnica de los intérpretes geniales sea

fijada en reglas, tal como se hallan contenidas en su método o

tal como estos intérpretes se han hecho conscientes de ellas. Pues
todo arte humano se refina y se supera en su aplicacidn cuando se
consiguen transmitir de alguna forma el resultado de la vida del
artista a los que vienen después. Los medios para configurar téc-
nicamente la comprension surgen dnicamente alli donde el len-
guaje garantiza un fundamento firme y nos hallamos ante gran-
des creaciones de valor permanentemente, y que provoguen una
polémica por ser objeto de interpretaciones diversas: en ese caso,
la polémica entre los artistas geniales de la interpretacion tiene
yue buscar una solucion por medio de reglas de validez univer-
sal. No cabe duda de que lo mds excitante para la propia técnica
interpretativa es el contacto con el intérprete genial o con su obra.
Pero 1a brevedad de la vida exige acortar el camine fijando los
métodos encontrados y las reglas practicadas en ellos. A esfa
reoria de la preceptiva del comprender manifestaciones de la vida
fijadas por escrite la Hamamos hermenéutica (proposicion 4b).

De este modo puede determinarse la esencia de la her-
menéutica, y justiticarse su funcicnamiento en una cierta ampli-
iud. Y s hoy no parece despertar el grado de interés que los re-
presentantes de esta preceptiva técnica desearfan para ella, me
parece que esto se debe a que no ha acogido en su trabajo pro-
hlemas que broten de la situacidn cientifica actual y que serfan
apropiadas para prestarle un alto grado de interés. Hsta ciencia
-la hermenéutica> ha tenido un destino particular. Consigue, una
y otra vez, llamar la atencién de un gran movimiento histérico
(que hace de tal comprensién de la existencia histdrica singular
nn imperioso asunto de la ciencia, para lucgo volver a desapare-
<eren la oscuridad. Asf ocurrid, por primera vez, cuando la in-
(erpretacion de los escritos sagrados del cristianismo era una cues-
fion vital para el protestantismo. Luego, en conexién con el
desarrollo de 1a conciencia histérica de nuestro siglo, vuelve a
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seschichtlichen Bewufltseins in unserem Jahrhundert wird sie von
Schleiermacher und Bickh eine Zeit hindurch neubelebt, und ich
habe noch die Zeit erlebt, in welcher Bockhs Enzyklopidie, wel-
che ganz von diesen Problemen getragen war, als notwendiger Ein-
gang in das Allerheiligste der Philologie galt. Wenn nun schon Fr.
Aug. Wolf sich abschiitzig iiber den Wert der Hermeneutik fiir die
Philolopie aussprach und wenn auch tatsachlich seitdem diese Wis-
senschadtnur spiirliche Fortbildner und Verireter gefunden hat: so
hiat chen thre damalige Form sich ausgelebt. Aber in einer neuen
und umbassenderen Form tritt uns das Problem, das in ibr wirksam
wa, heute wieder entgegen.

(Satz 5) Verstehen, in dem nun anzugebenden weiten Umfang
senommen, ist das grundlegende Verfahren fiir alle weiteren Ope-
rationen der Gelsteswissenschaften... Wie in den Nuturwissens-
chaften alle gesetzliche Erkenntnis nur méglich ist durch das
Mefbare und Zihlbare in den Erfahrungen und in diesen enthal-
tenen Regeln, so ist in den Geisteswissenschafien jeder abstrak-
te Satz schlieflich nur zu rechifertigen durch seine Beziehung auf
die seelische Lebendigkeit, wie sie im Erleben und Verstehen ge-
geben ist,

Ist nun das Verstehen grundlegend fiir die Geisteswissens-
chaften, so ist (Sutz 6) die erkenntnistheoretische, logische und
methodische Analysis des Verstehens fiir die Grundlegung der
Geisteswissenschafien eine der Hauptaufgaben. Die Bedeutung
dieser Aufgabe tritt aber erst ganz hervor, wenn man die Schwie-
rigkeiten, welche die Natur des Verstehens in bezug auf die Aus-
iibung einer allgemeingultigen Wissenschaft enthilt, sich zum
Bewuptsein bringt.

Jeder ist in sein individuelles Bewuptsein eingeschlossen
gleichsam, dieses ist individuell und teilt allem Auffassen seine
Subjektivitat mit. Schon der Sophist Gorgias hat das hier lie-
gende Problem so ausgedruckt®: gibe es auch ein Wissen, so
konnte der Wissende es keinem anderen mitteilen. Thm freilich
cndigt mit dem Problem das Denken. Es gilt, es aufzuldsen. Die
Maoglichkeit, ein Fremdes aufzufassen, ist zumiichst eines der tiefs-
ten erkennmistheoretischen Probleme. Wie kann eine Individua-
litdt eine ihr sinnlich gegebene fremde individuelle Lebensau-
Berung su allgemeingiiltigem objektiverm Verstindnis sich
bringen? Die Bedingung, an welche diese Moglichkeit gebunden

ist, liegt darin, daf3 in keiner fremden individuellen Auferung et-
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ser reavivada por Schleiermacher y Bockh durante un tiempo, y
yo mismo vivi todavia la época en que la Enciclopedia de
Bockh’s, que estaba totalmente imbuida de estos problemas, cra
considerada el necesario camino de entrada en ¢l Sancta sancto-
rium de la filologia. Y si Friedrich August Wolff se pronunciaba
despectivamente sobre e valor de la hermenéutica para Ia filo-
logia, v si de hecho, desde entonces, esta ciencia s¢lo ha encon-
trado escasos continuadores y representantes: es que su forma de
entonces habia dado ya lo mejor de si. Pero, de una forma nue-
va y mds abarcante, nos volvemos a enfrentar hoy con el pro-
blema que operaba en ella. . y
(Proposicién 5) Comprender, tomado en la amplia extension
gue vamos a dar ahora, es el procedimiento ﬁ;qdﬂf?’{enfal para to-
das las demds operaciones de las ciencias del espiriti... Igual que
en las ciencias de la naturaleza todo conocimiento de k:yeg, es
postble dnicamente por lo medible y lo Contab]? en_las EXPe“(?I}*
cias y en las reglas contenidas en éstas, en las ciencas C.ie_i espixi-
tu toda proposicién abstracta puede justificarse, en det}nmva, s0lo
por su relacién con la vitalidad animica, tal como estd dada en la
vivencia v en el comprender. o
Ahora bien, si el comprender es fundamental para las leifrl(flélS
del espiritu, entonces (proposicion 6) el andlisis eplé‘fffmf)lﬂglcff,
i6gico y metodoldgico del comprender es una de 1as ’Iqreas capi-
tales para la fundamentacion de las ciencias del espiritu. Pero el
significado de esta tarea sélo cobra plenamente relieve cuando se
hace consciente de las dificultades que la nﬂg{,lraleza Clel.COﬁ_l-
prender contiene en lo que se refiere al ejercic1o de upa ciencia
de validez universal. L
Cada uno estd como encerrado dentro de su conciencia indi-
vidual; esta conciencia es individual y comunica a toda capta-
cion su subjetividad. Ya el sofista Gorgias® expresaba de este
modo el problema aqui presente®: si hubjera un saber, el}que lo
sabe no podria comunicérselo a nadie. Claro que para él, con
este problema se acaba el pensamiento, cuando se trata de resol-
ver el problema. La posibilidad de captar up ser aJ€no €8, pard em-
pezar, uno de los mds profundos preblemas gnosﬁ_ﬂ}?gl?os- ¢ Como
puede una individualidad llevar una manifestaclon vital de otra
individualidad ajena que le haya sido dada senswleme]?t(.:’a una
comprensi6n objetiva y universalmente v4lida? La condicién a la
cual va ligada esta posibilidad estriba en que el ninguna mani-
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was auftreten kann, das nicht auch in der aulfassenden Teben-
d}gkeit enthalien wire. Dieselben Funktionen und Bestandteile
sind in allen Individualititen, und nur durch die Grade ihrer Stir-
kf; unterscheiden sich die Anlagen der verschiedenen Menschen.
Dieselbe dufere Walt spiegelt sich in ihren Vorstellungsbildern.
In de_r Lebendigkeit muf} atso ein VYermégen enthalten sein, Die
Verbindung usw., Verstirken, Vermindern —Transposition ist
Transformation.

Zweite Aporie®. Aus dem Linzelnen das Gange, aus dem Gan-
zen doch wieder das Einzelne, Und zwir das Ganze eines Wei-
kes fordert Forgang zur Individualitat <des Uthebers>2", zur Ii-
teratur, mit der sic in Zusammenhang steht, Dag vergleichende
\(ertahrcn lafit mich schlielflich erst jedes einzelne Werk, ja den
einzelnen Satz tiefer verstehen, als ich thn vorher verstand. So aus
d@n Ganzen das Verstandnis, wihrend doch das Ganze aus dem
Einzelnen.

Dritte Aporie. Schon leder einzelne seelische Zustand wird
von uns nur verstanden von den #uferen Reizen aus, die ihn her-
vorriefen. [ch verstehe den Haf von dem schadlichen Eingriif in
ein Leben. Ohne diesen Bezug wiren Leidenschaften von mit gar
mcht‘ vorstellbar. So ist das Milieu fur das Verstédndnis unent-
behrlich. Aufs hochste getrieben, ist Verstehen so nicht vom Erkli-
ren unterschieden, sofern ein solches duf diesem Gebicic moglich
ist, U_nd das Erkldren hat wieder die Vollendung des Verstehens
ZU seiner Voraussetzung.

In all diesen Fragen kommt zum Vorschein: das erkenntnis
theoretische Problem ist iiberal) dasselbe; allgemeinguliiges Wis-
sen aus Erfahrungen. Es tritz aber hies unter die besonderen Be-
dingungen der Natur von Lifahrungen in den Geisteswissens-
chaften. Diese sind: die Struktur als Zusammenhang ist im
Seclenleben dag Lebendige, Bekannte, von welchem aus das Ein-

zelne,

So ‘sleht an der Pforte der Geisteswissenschaften als ein er-
kenntuistheoretisches Hauptproblem die Analysis des Verstehens
Indem die Hermeneutik von diesem erkenninistheoretischen Pm-l
b[gm :cr.usgehr und ihr letzies Ziel in seiner Auflisung sich steckr
et ste g den grofien, die heutige Wz’ssen.s‘chaﬁ‘ bewegenden Fra:
genr von der Konstitution und dem Rechtsgrund der Geisteswis-
senschaften in ein inneres Verhélmis. thre Probleme und Sitze
werden lebendige Gegenwart,
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festacion individual ajena puede aparecer algo que no esté ya con-
tenido en la vitalidad que la capta. En todas las individualidades
estin contenidas las mismas funciones y las mismas partes cons-
titutivas, y s6lo en el grado de su vigor se diferencian las dispo-
siciones de los diferentes seres humanos. El mismoe mundo exte-
rior se refleja en las representaciones de su imaginacion. En la
vitalidad tiene, pucs, que estar contenicla una facultad. La vincu-
lacién, ete., fortalecer, atenuar —transposicion es transformacion.

Segunda aparia. De lo singular el todo, y del todo de nuevo
lo singular. Y por cierto, el tode de una obra requiere la marcha
hasta la individualidad <del autor>, hasta la literatura en conexion
con la cual estd. Sélo el procedimiento comparativo me permite,
en definitiva, comprender cada obra singular, mds ain, cada fra-
se singular, mas profundamente de lo que la comprendia ante-
riormente. Asi, la comprensién sale del todo, mientras que el todo
sale de lo singular,

Tercera aporia. Ya cadu estado animico singular es compren-
dido por nosotros sélo desde los estimulos externos que lo pro-
vocan. Yo comprendo el odio a partir de la intervencidn dafiina en
una vida. Sin esta referencia, [as pasiones no serian para mi ima- -
ginables en absoluto. De este modo, ¢l medio es imprescindible
para la comprensién. Llevado hasta su extremo, el comprender no
es, entonces, diferente del explicar, en tanto que este dltimo sea
posible en este dmbito. Y el explicar tiene, a su vez, como su pre-
supuesto la culminacion del comprender.

En todas estas cuestiones se manifiesta que el problema gro-
seolégico es siempre el mismo: un saber de validez universal ob-
tenido a partir de experiencias. Pero, agui, aparece en las parti-
culares condiciones de la naturaleza de las experiencias en las
ciencias del espiritu. Las cuales son: la estructura como conexion
es, en la vida animica, lo vital, lo conocido, a partir de fo cual, lo
singular.

De este modo, en el pdrtico de las ciencias del espiritu se ha-
la escrito, como un problema gnoseoldgico capital, el andlisis del
comprender. £n fanto que la hermenéuticu parte de este proble-
ma gnoseoldgico y se propone como st meta dltima su solucion,
entra en una relacion interna con lus grandes cuestiones moltri-
ces de la clencia de hoy, las cuestiones de la constitucion y legi-
timidad de las ciencias del espiritu. Sus problemas y proposicio-
nes se toman presente vivo.
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Die Auflosung dieser erkenntnistheoretischen Frage fiihrt auf
das logische Problem der Hermeneutik,

Auch dieses ist naturlich iiberall dasselbe. Es sind selbst.
verstindlich (gegen meine Auffassung bei Wundt) dieselben ele-
mentaren logischen Operationen, die in den Geistes und Natur-
wissenschaften aufireten. Induktion, Analysis, Konstruktion,
Vergleichung, Aber darum handelt es sich nun, welche besonde-
re Form sie innerhalb des Erfahrungsgebiets der Geisteswissens.
chaften annehmen. Die Induktion, deren Data die sinnlichen Vor-
géinge sind, vollzieht sich hier wie iiberall auf der Grundlage eines
Wissens von einem Zusammenhang, Dieser ist in den physika-
lisch-chemischen Wissenschaften die mathematische Kenntnis
quantitativer Verhiiltnisse, in den biologischen Wissenschaften die
Lebenszweckmiafigkeit, in den Geisteswissenschaften die Struk-
tur der seclischen Lebendigkeit. So ist diese Grundlage nicht eine
logische Abstraktion, sondern ein realer, im Leben gegebener Zu-
sammehang; dieser ist aber individuell, sonach subjektiv. Hier-
durch ist Aufabe und Form dieser Tnduktion bestimmt. Eine nii-
here Gestalt empfangen dann ihre logischen Operationen durch
die Natur des sprachlichen Ausdrucks. So spezifiziert sich auf dem
engeren sprachlichen Gebiet die Theorie dieser Induktion durch
die Theorie der Sprache: die Grammatik. Besondere Natur der
Bestimmung von dem {aus Grammatik) bekannten Zusammen.-
hang, von in bestimmten Grenzen unbestimmten (variablen) Wort-
bedeutungen und syntaktischen Formelementen aus. Erginzung
dieser Induktion auf das Verstiindnis des Singularen als eines Gan-
zen (Zusammenhangs) durch die vergleichende Methode, welche
das Singulare bestimmt und durch die Verhiltnisse za dem ande-
ren Singularen seine Auffassung objektiver macht,

Ausbildung des Begriffes der inneren Form Aber <Vordrin-
gen>"% zu Realitit notwendig = die innere Lebendigkeit, welche
hinter der inneren Form des sinzelnen Werks und dem Zusam-
menhang dieser Werke steckt. Diese ist in verschiedenen Zweigen
der Produktion verschieden. Beim Dichter das schaffende Vermo-
gen, beim Philosophen der Zusammenhang von Lebens- und Wel-
tanschauung, bei groBen praktischen Menschen ihre praktische
Zweckstellung zur Realitiit, bei Religitsen usw. (Paujus, Lather.)

Darnit Zusammenhang der Philologie mit héchster Form des ges-
chichtlichen Verstehens. Auslegung und historische Darstellung nur
zwei Seiten der enthusiastischen Vertiefung. Unendliche Aufgabe.
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La solucion de esta cuestion gnoseoldgica conduce al proble-
ma ldgico de la hermenéutica. _

Naturalmente, también éste es siempre el mismo. Es obvio (en
contra de la concepeién que yo tenfa al tratar de Wundt) que se
presentan las nusmas operaciones 16gicas elementales en l_as clen-
cias de la naturaleza y cn las del espiritu. Induccidn, andlisis, cons-
truccidn, comparacion. Pero de lo que se trata ahora es cle_ qué for-
ma particular tomardn dentro del dmbito de experiencia de las
ciencias del espiritu. La induccién, cuyos datos son los procesos
sensibles, se realiza, agui como en todas las demds partes, sobre
la base de un saber de una conexidén. En las ciencias fisico-qui-
micas, esta conexidn es el conocimiento matemadtice de relacio-
nes cuantitativas; en las ciencias bioldgicas, la adecuacion a los
{ines de la vida; en las ciencias del espirity, la estructura de la vi-
talidad animica. Con lo gue esta base no es una abstracci@} lc’sgic.:a,
sino una conexidn real, dada en la vida; pero esta conexion es in-
dividual y, por ende, subjetiva, Con ello queda determin‘ada la ta-
rea y la forma de esta induccidn. Una figura més definida la ob-
tienen sus operaciones légicas, enfonces, por la. natL’u'gleza de la
expresidn lingiifstica. Asi, en el estrecho dmbito lingiifstico, 1@ teo-
ria de esta induccidn se especifica por la teoria del lenguaje: la
gramitica. Particular naturaleza de la deﬁnicicjm a partir dg la co-
nexidn conocida (por la gramitica) de los si gnlﬂcafios (varlaples)
de las palabras, indeterminados dentro de de[enmpf’idos 11n11t§s,
y de elementos sintdcticos formales. Complelmentamon de esta in-
duccidn para llegar a la comprension de lo singular como un tqdo
{conexidn) por medio del método comparativo, el gual determina
lo singular y hace objetiva su concepcidn por medio de las rela-
ciones con los olros singulares.

Formacion del concepto de la forma interna. Pero es necesa-
rio <penetrar> hacia la realidad = Ia vitalide}d interna que se em-
plaza detrds de la torma interna de la obra singular y del_r-gs de la
conexion de estas obras. Esta forma es diferente en _las d_lferent(?s
ramas de la produccidn. En el poeta, la facultad creativa; en el filo-
sofo, la conexidn de la concepeidn de la vida y del mundo, en los
grandes hombres pricticos, su adecuacidn prictica de los fines a
la realidad, en los religiosos, ete. (Pablo, Futero).

Con ello, Ia conexion de 1a filologia con la forma suprema
del comprender histdrico. La interpretacion y fa presentaci()'n i:us_té-
rica, s6lo dos lados del ahondamiento entusiasta. Tarea infinita,
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So tberliefert die Untersuchung des Zusammenwirkens der
allen Erkenntnissen gemeinsamen Prozesse und ihrer Spezifika-
tion unter den Bedingungen des Verfahrens ihr Ergebnis an die
Methodenlehre. Ihr Gegenstand ist die geschichiliche Ausbildung
der Methode und ihre Spezifikation in den einzelnen Gebieten von
Hermeneutik. Ein Beispiel. Die Auslegung der Dichter ist cine be-
sondere Aufgabe. Aus der Regel: besser verstehen, als der Autor
sich verstanden hat, lost sich auch das Problem von der Idee in el-
ner Dichtung. Sie ist (nicht als abstrakter Gedanke, aber) im Sin-
ne eines unbewupten Zusammenhangs, der in der Organisation des
Werkes wirksam ist und aus dessaen innerer Form verstanden wird,
vorhanden; ein Dichter braucht sie nicht, ja wird nie ganz bewuft
sein; der Ausleger hebt sie heraus und das ist vielleicht der hischs-
te Triumph der Hermeneutik. So muf die gegenwartige Regelge-
bung, welche fiir Herbeifiihrung von Allgemeingiiitigheit das ein-
zige Verfuhren ist, erginzt werden durch Darstellung der
schépferischen Methoden genialer Ausleger auf den verschiede-
nen Gebieten. Denn hierin liegt die anregende Kraft, Bei allen Me-
thoden der Geisteswissenschaften ist dieses durchzufiihren. Der Zu-
sammenhang ist dann: Methode der schipferischen Genialitit. Die
von ihr schon gefundenen abstrakten Regeln, welche subjektiv be-
dingt sind. Die Ableitung einer allgemeingiiltigen Regelgebung
von erkenntnistheoretischer Grundlage aus.

Die hermeneutischen Methoden haben schiieflich einen Zu-
sammenhang mit der literarischen, philelogischen und historis-
chen Kritik, nnd dieses Ganze leitet zu Erklérung der singularen
Erscheinungen iiber. Zwischen Auslegung und Erklirung ist nur
gradweiser Unierschied, keine feste Grenze. Denn das Verstehen
ist eine unendliche Aufgabe. Aber in den Disziplinen liegt die
Grenze darin, daf Psychologie und Wissenschaft von Systemen
nun als abstrakte Systeme angewandt werden.

Nach dem Prinzip der Unabtrennbarkeit von Auffassen und
Wertgeben ist mit dem hermeneutischen Prozef die literarische
Kritik notwendig verbunden, ihm immanens. Es gibt kein Verste-
hen ohne Wertgefiihl—aber nur durch Vergleichung wird der Wert
objektiv und allgemeingultig festgesteilt. Dies bedart dann Fests-
tellung des in der Gattung z.B. Drama Normativen, Die phiiolo-
gische kritik geht dann hiervon aus. Die An gemessenbeit wird im
ganzen festgestellt, und widersprechende Teile werden ausge-
schieden. Lachmann, Ribbecks Horaz usw. Oder aus anderen Wer-
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Asi, la investigacion del operar conjunto de todos los conoci-
mientos de procesos comunes y de su especificacion bajo lus con-
diciones del procedimiento transmite su resultado a la metodo-
logia. Su objeto es la formacion histérica del métodp Y su
especiticacién en los dmbitos individuales de la hermenéun?a. Un
¢jemplo. La interpretacidn de los poetas es una tarea particular.
Por la regla de comprender mejor de lo gque un autor se ha com-
prendido a si mismo, se resuelve también el problema Qe la idea
¢n una creacidn poética. Estd presente (no como pensamiento abs-
tracto, sino) en ¢l sentido de una conexidn inconsciente, que es
efectiva en la organizacion de la obra y a partir de cuya forma es
comprendida; un poeta no la necesita; mds atin, ni siquiera serd
del todo consciente; el intérprete la destaca, y éste es quizd el triun-
fo supremo de la hermenéutica. De este modo, la regulacion ac-
tual, dnico procedimiento para realizar la validez universal, tie-
ne gue ser completada con la presentacion de los métodos
creativos del intérprete genial en los diferentes dmbitos. Pues en
esto estriba la fuerza sugestiva. En todos los métodos de las cien-
cias del espivitu, hay que Hevar esto a cabo. La congxion es, en-
lonces: método de la genialidad creativa. Las reglas abstra;tqs
va enconiradas por ella, las cuales estian condicionadas supjen—
vamente. La deduceidn de una regulacion universal a partir de
un fundamento gnoseologico. y

Los métodos hermenéuticos tienen, finalmente, una conexién
con la critica literaria, filologica ¢ historica, y esta totalidad con-
duce a la explicacion de los fendmenos singulares. Entre la in-
terpretacion y la explicacidn hay sdlo una diferencia _de g1fad0, ¥y
ningdn limite fijo. Pues el comprender es una tarea mﬁmta.. En
las disciplinas, sin embargo, la frontera reside en que la psico-
logia v la ciencia de los sistemas se aplican ahora como siste-
mas abstractos. 3

Segtin el principio de que es imposible separar lu captaciin y la
valoracion, la critica literaria marcha necesaricmente ligdda cu? pro-
ceso hermenéutico, es inmanente a ¢l No hay comprension sin un
sentimiento de valor —pero s6lo por medio de ka comparacion se es-
tablece el valor de modo objetivo v universalmente valido—. Ello pre-
cisa, entonces, establecer lo normativo en el género, por ejemplo, en
vl drama. La critica filoldgica parte de aqui. La adecuacién se esta-
blece en el conjunto, v se eliminan Tas partes que tienen alguna
contradiceién. Lachmann®!, Ribbecks®™, Horacio, etc. O bien, a par-
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ken eine Norm, die unangemessenen Werke ausgeschieden; Sha-
kespeare-Kritik. Plato-Kritik.

Also ist die <literarische>" Kritik die Voraussetzung der phi-
lologischen: denn eben aus dem Anstop an Unverstindlichem und
Wertlosem entsteht ihr Antrieb, und die <literarische> Kritik hat
als dsthetische Seite der philologischen an dieser ihr Hilfsmittel.
Die historische Kritik ist nur Eine Branche der Kritik wie die
isthetische in threm Ausgangspunk(. Nup, wie hier, itherall For-
tentwicklung, wie dort zur Literaturgeschichte, Asthetik USW., 50
hier zur Geschichtschreibung usw.

Las proposiciones

a) La genialidad del intérprete

La comprensién cae bajo el concepto de conocimiento,
en estricta teoria de conjuntos, serfa un subconjunto del co-
nocer, como si hubiera, aparte, otras formas de conocer a las
que la comprensién no atafie. Es posible que Dilthey, con sus
permanentes oscilaciones entre ciencias del espititu y de la na-
turaleza, estuviera pensando en Ia explicacién como otro modo
de conocimiento. Pero ya veremos luego que las diferencias
entre comprender y explicar no son tan radicales. En todo caso,
el primer pdrrafo fue antepuesto por el editor, a partir de otros
manuscritos de Dilthey, y los afiadidos, una reformulacién de
la primera parte del ensayo, comienzan directamente con la
proposicion 1,

El comprender es la forma de conocimiento de la vida psi-
quica (antes, Dilthey la ha llamado «interiors). El conocimiento
lo es siempre de manifestaciones exteriores de esa vida; por di-
ferentes que sean esas manifestaciones (novela, poesia, pintu-
ra, tratado religioso, accidn social o politica, etc.) su com-
prension debe tener caracteres comunes: 1a letra, la imagen o
el sonido se refieren siempre a un significado, producido des-
de un interior, que les da homogeneidad. La cual no es nece-
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lir de otras abras se establece una norma, v las obras inadecuadas
yuedan excluidas; la critica de Shakespeare. La critica de Platon.

Asl, pues, la critica <literaria> es el requisito previo de la Ii-
lologica: pues precisamente a partir del chogue con lo incompren-
sible y lo carente de valor surge su impulso, vy la critica <literaria,
en cuanto vertiente estética de la filoldgica, tiene su recurse auxi-
ltar en ésta. Al comienzo, la critica histérica no es mds que una rama
de la critica, como la estética. Ahora, igual que aqui, en todas par-
ics el desarrollo posterior, como en aquel caso para convertirse en
historia de la literatura, en estética, etc., y aqui en historiografia, etc.

sariamente, todavia, la de la armonia interior del mundo que
tanto interesaba a Dilthey; ni siquicra la identidad de signifi-
cado entre, por ejemplo, un poema y su representacién picto-
rica, sino, en un nivel més elemental, Ta comunidad en el cardc-
ter signico, o simbdlico, de todas las manifestaciones de 1a vida.

Las tres proposiciones 1o aportan nada substancialmente
nuevo a lo dicho en el texto; pero si ofrecen cierto interés log
comentarios que las acompafian. En primer legar, la explica-
cidn de la genialidad interpretativa, o de la célebre capacidad
adivinatoria. Es ésta una afinidad, un parentesco con el autor.
Para Dilthey, tal afinidad —que permitir4 adivinar en el espiri-
tu del otro lo que él mismo no sabia— no es resultado de un
destello irracional, tampoco de una intuicién que atisbase de
pronto en un interior lo que nadie habia visto antes, sino de nn
lento y trabajoso proceso de estudio en el que las vidas de intér-
prete y autor se funden, como las de Schleiermacher y Platén
(recuérdese que el primero tradujo al segundo), o la del mis-
mo Dilthey con Schleiermacher, cuya biografia estuvo escri-
biendo toda su vida. En cierto modo, puede decirse que en esta
convivencia continuada con los textos de un autor —el cunal,
como todo interior, sélo existe en la exterioridad de sus ma-
nifestaciones vitales—, éste se encuentra a si mismo en el intér-
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prete, completa en é] su individualidad mutilada, al mado de
los andréginos de Aristofanes en el Banguete platénico. Au-
tor e intérprete no son dos, sino uno; y el segunda ha hecho
de las manifestaciones vitales del primero su propia vida.
A eso parece Dilthey Hamar genialidad.

b) Acumulacidn y memoria

La hermenéutica como técnica (Kunst) no consiste pro-
piamente, sin embargo, cn esa actividad genial del intérprete,
en si misma, la cual es pura vida suya y nada mds. Es la sis-
tematizacion del saber acumulado en esas actuaciones inter-
pretativas durante generaciones. Es, pues, memoria. Sin duda
alguna, toda técnica, y todo arte, es un saber colectivo acu-
mulado y sistematizado durante generaciones, que perinite al-
canzar un objetivo directamente, sin repetir los rodeos de los
predecesores. Ese es el sentido de las reglas. Y es lo que bus-
ca Dilthey para la interpretacidn. Pues Ia vida es breve, no to-
das las vidas son igual de eficaces, y su riqueza s6lo puede
crecer con el acopio de las ganancias de otras vidas, otras in-
terpretaciones, sobre todo las mejores, las mds intensas. Se tra-
ta de enriquecer la vida, no de dictar las normas de la inter-
pretacion,

Destino de Ia hermenéutica

~ Esta memoria de sabiduria interpretativa y su sistematiza-
cion cientifica tiene, observa Dilthey, un destino singular. De
algdn modo, ha existido siempre, pero Hega a ser apreciada
cuando la existencia hist6rica singular se convierte en un pro-
blema imperioso. Ya vimos, en la parte hist6rica del ensayo,
€Omo es0 ocurria por primera vez en el helenismo; de modo
exagerado en el protestantismo, a raiz del Renacimiento; a
principios del x1x con el desarrollo de la conciencia histérica
y la ruptura de la Revolucién francesa: a finales del siglo xXx,
se puede afiadir, cuando certificamos el final de la Moderni-
dad y buscamos desconcertados nuestro significado histéri-
¢o. La hermenéutica es un movimiento de «después», del
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-«ndche, pero no del «post-», Este iltimo quiere ser una no-
vedad que despide lo inmediatamente anterior. El movimien-
to de la hermenéutica es el de remisidn a un principio que
vlla misma pone, pero por el gue se pregunta porgue sabe gue
de él proviene: el cristianisimo primitivo para los protestan-
tes, Ta época cldsica griega para los helenisticos. Es el reco-
nocimiento de la provenencia (Herkun/f!), de la historicidad.

l.as aporias

Hay una suerte de aporfa en este afén por remitirse a, y
preguniarse por un principio anterior que se pone desde un
presente reconocido como tal: afirmamos nuestra singulardad
absoluta —s0lo nosotros SOmos quienes somos— en tanto que
nos reconecemos efecto y resultado de una historia que, en
lanto que tiempo pasado, nos es siempre extrafia, y nos pre-
puntamos por ella. Pero esta aporia es exactamente el proble-
na del conocimiento histdrico que pone en marcha el movi-
miente hermenéulico: cémo es posible un conocimiento
universalmente vilido de individuos singuiares, cémo captar
1n ser ajeno. Ya hemos visto que sélo en el tejido exterior de
lis manifestaciones vitales: por uta estructura comun a todas
las individualidades, o energias vitales, vivacidades, que hace
que en cada una esté ya contenido lo que va a captar de las
ofras, por una afinidad previa. Pere esa captacion, que supo-
ne flevarse a si mismo al ofro, significa transformarse.

Esta afinidad previa se presenta también en la estructura
cireular de la comprension, la segunda aporfa. Literalmente,
s¢ lrata, en efecto, de una a-poria: un camino sin salida, como
lo es todo circulo. No se puede salir del circulo todo-singular,
sino transtormar el todoe por el conocimiento de lo singular, y
¢ste por el conocimiento de aguél.

La tercera aporia, o la tercera forma de ¢sta, se da en fa
relacién intertor-exterior. Sélo a través de lo dltimo puede
conocerse lo primero. Incluso cada interior se conoce por el
rodeo de su exterioridad. Pero si esta dltima era el 4mbito de
[ cxplicacidn —en la medida en que en ella no se da un senti-
do, sino que solo se establecen relaciones de ordenacidn en-
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tre los fendémenos—, resulta que una y otra, explicacién y com-
prensién, no constituyen dos dmbitos separados —como Dil-
they a veces afirma, y se suele afirmar de él- sino dos proce-
sos reciprocos, Sin desarrollario del todo, Dilthey parece
anticipar aqui, adn con cierta confusidn, una de las tesis més
celebradas de Ricoeur (1972, pp. 137 ss.), la de la comple-
mentariedad de explicacion e interpretacidn. Si mas abajo, al
final del manuscrito, afirma que la diferencia entre los dos es
«una cuestion de grado», aqui parece barruntar que la expli-
cacion no es m4s que la comprension al nivel de 1as manifes-
taciones externas de la vida, al nivel de los signos, sin alcan-
zar todavia el sentide interior: lo que hoy [lamariamos
semiologia.

El problema lagico

Para reforzar esa continnidad entre interpretacion y ex-
plicacidn, Dilthey reconoce que las operactones 16gicas son
las mismas en las ciencias de la naturaleza y las del espiritu.
Y la argumentacidn decisiva en ambas, la induccién. Por en-
tonces, no habia caido ésta todavia en descrédito ante la teo-

12

Philologie ist, wie Biickh mit Recht sagt: ,.das Erkennen des
vom menschlicen Geist Produzierten® (Enzyklopidie 10). Fiigt
er paradox hinzu: ,,d. h. des Erkannten™: so beruht diese Parado-
xie auf der falschen Voraussetzung, dap Erkanntes und Produ-
ziertes dasselbe sei. In Wirklichkeit wirken in der Produktion
alle geistigen Kriifte zusammen, und in einer Dichtung oder einem
Bricf des Paulus ist mehr als Erkenntnis.

Fafit man den Begriff im weitesten Sinne, so ist Philologie
nichts anderes als der Zusammenhang der Titigkeiten, durch wei-
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1 de Ja ciencia natural (piénsese que Mill la habia canoni-
sado —en todos los sentidos de la palabra—, y que e} Circulo
de Viena y el Neopositivismo intentarfa atin fundamentarla
logicamente). Actualmente, como es sabido, se le puede ad-
mdicar un pequefio espacio en el contexto de descubrimien-
to, pero ninguno en el de justificacién. Pero en las ciencias
himanas, en el conocimicnto universal de lo singular, ambos
vontextes no pueden disociarse. Dicho de otro modo: dado
{ue somos histéricos y finitos, el orden del conocimiento
voincide estrictamente con el orden de las ideas: es el orden
e la experiencia misma, de la vivencia, del que resulta una
conexion real dada en la vida, Inducir es encontrar una co-
Iexion, entre dos particulares (no de otro modo opera un de-
fective; por ejemplo, Holmes), o de un particular a un uni-
versal (asf, el juicio reflexionante de Kant). Encontrar la
conexidn signitica comprender. Dilthey intuye, ademds, que
esta conexicn tiene que venir dada gramaticalmente. El len-
guaje constituye el mundo desde el cual podemos crear las
vonexiones. Toda la filosofia occidental encuentra conexio-
nes de acuerdo con las categorias aristotélicas, que son, se ha
dicho (Benveniste), gramaticales: las categorias de las len-
guas indoeuropeas.

i1

La Filologia es, como con razdn dice Bockh: «conocer lo pro-
ducido por el espiritu humano» (Enciclopedia, 10). Paraddjica-
mente, afiade: «es decir, lo conocido»® asi, esta paradoja se basa
en el falso presupuesto de que lo conocido y 1o producido son lo
mismo. En realidad, en la produccién aperan conjuntamente to-
clas las fuerzas espirituales, y en una creacién poética 0 en una
carta de San Pablo hay algo mds gue conocimiento.

Si se toma el coneepto en su sentido mds amplio, la filologia
ne es otra cosa que la conexidn de las actividades por medijo de
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che das Geschichtliche zum Verstindnis gebracht wird. Sie ist
dann der Zusammenhang, welcher auf Frkenntnis des Singula-
ren gerichtet ist. Auch der Staatshaushalt der Athener ist ein sol-
ches Singulares, auch wenn er sich als ein in allgemeinen Ver-
haltnissen darstellbares System zeigt,

Die Schwierigkeiten, welche in diesen Begriften liegen, sind
aus dem Verlauf der Entwicklung der Disziplin Philologic und der
Disziplin in Geschichte auflésbar.

Einverstanden mup jeder mit dem durchgreifenden Unter-
schied zwischen der Erkenntnis des Singularen als eines an sich
Wertvollen und der Erkenntnis des allgemeinen systematischen
Zusamunenhangs der Geisteswissenscaften sein. Diese Grenzre-
gullerung ist ganz klar. Denn daP dabei Wechselwirkung besteht
und auch Philologie der systematischen Sachkenntnis der Politik
usw. bedarf, ist selbstverstindlich (gegen Wundt).

Philologie bildete sich nun aus als die Erkenntnis des in
schriftstellerischen Werken Gegebenen. Traten die Denkmale hinzu,
so war das, was Schleiermacher symbolisierende Titi gkeit nann-
te, ihr Gegenstand. Geschichte begann ihrerseits mit politischen
Handlungen, Kriegen..., Verfassungen. Aber diese Sonderun g nach
Inhalten wurde tiberschritten, als die Philologie als praktische Dis-
ziplin auch Staatsaltertiimer in ihren Bereich zog. Andererseits
entwickelte sich der Unterschied von methodischen Tatigkeiten
und schlieflich geschichtlicher Darstellung. Aber auch dieser Un-
terschied wurde von der praktischen Disziplin uberschritten, so-
fern sie die antike Literatur und Kunstgeschichte in ihren Bereich
20g. So handelt es sich zwischen Philologie und Geschichte um
Grenzregulierung. Diese ist nur moglich, wenn man das praktis-
che Interesse der Fakultatswissenschaft aus dem § piel liBt. Dann
am besten Usener.

Wenn wir nun den ganzen Vorgang der Erkenntnis des Singu-
laren als Einen Zuslnlmenhang begreifen miissen, so eatsteht die
Frage, ob man im Sprachgebrauch Verstehen und Erkliren son-
dern kimne, Dies ist unmdglich, da allgemaine Einsichten durch
ein der Deduktion analoges Verfahren, nur ungelost, als Sach-
kenntnis in jedem Verstehen mitwirken, nicht blof psychologis-
che, sondern auch usw. Sonach haben wir es mit einer Stufenfol-
ge zu tun. Da, wo bewuft und methodisch die aligemeinen
Einsichten angewandt werden, um das Singulare zu aliseitiger Er-
kenntnis zu bringen, erhilt der Ausdruck Erkliren fiir die Art der
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las cuales se alcanza la comprensidn de lo histdrico. Lix, enton-
ces, la conexion orientada al conocimienta de lo singular. Tam-
bién el presupuesto de los atenienses es un singular de este‘tipu,
dunque se muestre como un sistema representable en relaciones
universales,

Las dificultades que residen en estos conceptos pueden resol-
verse por el curso del desarrollo de la disciplina de 1a filologfa y
de la disciplina de la historta.

Todo el mundo tiene que estar de acuerdo en la radical dife-
rencia que hay cntre el conocimiento de o singulgr, en tanto’q'ue
algo valioso en si, y el conocimiento de la conexicn sistemdtica
universal de las ciencias del espititu. Esta regulacion de los limi-
tes es perfectamente clara. Pues es obvio (frente a Wundt) que
existe una interaccidn v que también la filologia precisa del co-
nocimiento sistemdtico del asunto de la politica, etc.

La filologia se formd, entonces, como el conocimiento de lo
dado en fas obras escritas. Si se afiadieron a ella los monumentos,
entonces su objeto era lo que Schleiermacher llamaba actividad
simbolizante. La historia, por su patte, comenzo con aceiones poli-
ficas, guerras..., constituciones. Pero esta clasificacidn por con-
tenidos Tue superada cuando la filolofia absorbié dentro de su 4m-
bite, como disciplina prdctica, la Politica de la Antigiedad. Por
otro fado, se desarrollé la diferencia de actividades metodologi-
cas v, finalmente, de presentacién histdrica. Pero también e_sta
diferencia fue superada por la disciplina prdctica, en la medlc_la
en que absorbid en su dmbito la literatura antigua y la historia
del arte. Se trata, entonces, entre lu filolafia y la historia, de de-
marcar sus {imites respectivos. Esta demarcacidn sélo es posible
st se descarta cl interés prictico de la ciencia académica. En ese
caso, lo mejor es Usener™,

Si nosotros, ahora, hemos de concebir todo el proceso de cono-
cimiento de 1o singular como Una Conexidn, surge la pregunta de
si, en ¢l uso dinglifstico, es posible distinguir comprender y explicar.
Esto es imposible, dado que las intuiciones universales, por un pro-
cedimiento andlogo a la deduccion, sélo que no resuelto, actian tam-
bién como conocimiento del asunto en todo comprender, no sélo las
psicoldgicas, sino también, ete. De acuerdo con esto, estamos tra-
tando con una serie de grados. Alli donde se aplican consciente y
metodoldgicamente las intuiciones universales, para conocer lo sin-
wular en todos sus aspectos, la expresion explicar encuentra su lugar
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Erkenntnis des Singularen seinen Ort. Er ist aber nur berechtigt,
sofern wir uns hewu[ithalien, dafy von einer vallen Aufidsung des
Singularen in das Allpemcine nicht die Rede sein kann.

Hier 16sf sich dic Streittrage, ob die Besonnenheit psychischer
Erfahrungen das Allgemeine sei, das dem Verstelien zugrunde lie-
ge ader dic Wissensehalt der Psychologie. Vollendet sich die Tech-
nik des Lirkennens des Singularen als Erkliren, so ist die Wis-
senschalt der Psychologie ebenso die Grundlage als dic anderen
systematischen Geisteswissenschaften, Dies Verhaltnis habe ich
schon all der Geschichte nachgewiesen.

Conocer lo conocido

Se trata aqui para Dilthey menos de resolver la paradoja del
circulo hermenéutico que de aclarar su extension y nanuraleza.
Para su maestro Biickh la cuestién era, sobre todo, decidir a qué
ciencia corresponde ejecutar este circulo. La tarea que se plan-
tea era, segfin €1, la «reconstruceion de la totalidad del conocer»,
el conocimiento, o reconocimiento (Erkenntnis) de lo conocido
(Erkanntes), entendiendo este Frkenntnis no de un modo mera-
mente cognitivo, sino de la totalidad de lo producido o construido
por el espiritu humano. Las connotaciones hegelianas son tan
obvias que el mismo Béckh y sus contemporaneos Hamaban a
esto, a veces, dialéctica en lugar de hermenéutica. Y el propio
Dilthey acabard —en el siguiente ensayo— tratando el espiritu
objetivo como aquello que se reconoce y que constituye el pre-
supuesto necesario de todo reconocimiento. «Reconocer 1o co-
nocido» significa tanto como «reconstruccion de las construc-
ciones del espiritu bumano en su totalidad» (Rodi, 1994, p. 76).

Dilthey se plantea si esto es una tarea de la filologia, de la
psicologia, o de otras disciplinas. Bockh oscilaba también,
como Schieiermacher. en el rango que la filologia ocupaba
en ello, optando finalmente por una cooperacién ¢ interaccion
de las interpretaciones «gramética, histérica, individual y ge-
neral» (Rodi, 1991, p. 71), y su correspondiente critica. Al
modo en que esa interaccion tiene lugar se reflere aqui Dil-
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pal"fl‘l{i indole del conocimiento de lo singular. Pero no pucde ser sino
legitimo, en la medida en que sigamos siendo conscientes, gue no se
pueda hablar de una disolucion plena de lo singular en lo universal.

Con esto se resuelve {a disputa de si la circunspeccion de
las experiencias psiquicas es lo universal puesto a la base del
comprender, o si [lo es] la ciencia de la psicologia. Si la téeni-
ca del conocer lo singular encuentra su culminacién como ex-
plicar entonces, la ciencia de la psicologia es la base tanto como
fas otras ciencias sistematicas. Ya he demostrado esta relacidn
para la historia.

they. La meta final es reconstruir la conexién general entre las
vosas. En el proximo ensayo se te llama a eso comprender.

C'omprender y explicar

Pero aqui Dilthey vuelve Ia dicotomia, tépicamente expre-
wada en su célebre «las ciencias de la naturaleza explican, las
el esp:’ntg comprenden»: al explicar se subsume lo individual
Iujor lo universal, como un caso particular suyo; al comprender
W reconoce un evento en su irreductible singularidad, Y Dilt-
ey opta, una vez més, por la diferencia de grado. Parece in-
« hiso sugerir que la explicacion aplica metodoldgicamente, sis-
lemdlicamente, intuiciones universales que la comprension
aleanzaria —al menos segiin Schleiermacher y Béckh, y segtin
Inlthey a veces— de un modo genial, o como decfa Schleier-
m.n'h_cr, por el «sentimiento». En todo caso, el objeto de la com-
Pension y la explicacion es el mismo, y la psicologia no se di-
trrcncia cualitativamente de la hermenéutica. No tendria
sntonces Jugar ] giro que se presume en Dilthey de la psico-
loyaa o la hermenéutica, y el abandono del psicologismo no sig-
nslica el abandono de la psicologia, que sigue estando a la base
o daw ciencias del espiritu. Pero en el siguiente fragmento vol-
wonea plantear el significado de la comprensidn, y su método.
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Itel

Das Verhiiltnis der Kunstlehre 2 dem Verfahiren der Ausle-
gung selbst ist hier ganz dasselbe, das Logik ader Asthetik ﬁns
zeigen. Das Verfahren wird durch die Kunstlehre auf Formeln gel-
bracht, upd diese werden auf den Zweckzusammenhang auriick-
gefuhrt, in welchem dag Verfaliren entsteht, Durch einerolche
Kunstlehre wird jedesmal die Energie der geistigen Bewegun
verstirkt, deren Ausdruck sie ist. Denn die Kunstfchre erhebél da%
Verfe}hren zur bewupten Virtiositit; sie entwickelt es zu den durcﬁ
die Formel ermiglichten Konsequenzen; indem sie die Rechts-
grunde dessetben zur Erkenntnis bringl, steigert sie die Selbstee.
wiBheit, mit der es geiibt wir, T T

Ticfer aber reicht eine andere Wirkung. Wir miissen, um die-
se W]rk‘un g zu erkennen, iiber die einzelnen hermeneutis‘.(;heu Sys-
teme hinaus zu deren geschichtlichem Zusammenhang for‘t—
schreiten. Jede Kunstlehre ist auf das i einem bestinuniten Zeitrﬁum
geliende Verfahren cingeschriinkt, dessen Formel sie entwickelt
So entsteht fiir Hermeneutik und Kiritik, fiir Asthetik und Rheto-
rﬂ.(,‘ fiir Ethik und Politik, sobald dag geschichtliche Denken hierzy
reif geworden ist, die Aufgabe, schlietich die iltere Gmndlr:gm;fI
aus.‘dem Zweckzusammenhang durch eipe neve geschichtliche 73
erganzen. Das geschichiliche Bewufitsein muf sich iiber das
V;;—izihr;n ciner einzelnen Zeitepoche erheben, und es kann diels
leisten, indem es alle voraufgegangenen Richtungen innerhalb
dex Zweckzusammenhangs der Interpretation und Kritik, der Po-
esie und der Beredsamkeit in sich versammelt gegeneinahdcr ab-
wagt und abgrenzt, ihren Wert aus ihrem V(;rhéiltnis Zu dies:em
Zweckzusammenhang selbst aufklare, dje Grenzen. in welche[; sle
seiner menschlichen Tiefe gentigen, bestimmt un{i 50 schfie[ililch
alle diese geschichtlichen Richtungen innerllz;]b ei[;eS Zweckzu-
sammienhangs als eine Reihe in ihm enthaliener Méglichkeiten
begreift. Fiir diese geschichtliche Arbeit jor es nun aber von ent-
sche1Qender Bedeutung, dap sie mit den Formeln der Kunstlehre
als mit Abbre_viaturcn geschichtlicher Richtungen I'BChHE:;'l darf
S.o Legt also in dem Denken iiber dag Verfahren, durch Welclleé
ein Zweckzusammenhang die in ihm enthaltenén Aufgaben zu
losen vermag, eine innere Dialektik, weche dies Denken durch
geschichtlich begrenzte Richtungen hindurch, durch Formeln hin-
durch, welche diesen Richtungen entsprechen, fortschreiten 14ft
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La relacién de la preceptiva con el procedimiento de Ja inter-
pretacion es agui totalmente idéntica a la que nos muestran la 16-
pica o la estética. El procedimiento es reducido a férmulas por
medio de la preceptiva, y estas formulas se reducen « la cone-
xi6n final en la que surge el procedimiento, Por medio de seme-
Janie preceptiva se fortalece cada vex la energia del movimiento
espiritual del cual es expresion. Pues la teorfa de la téenica eleva
¢l procedimiento husta el virtuosismo consciente: lo desarrofta
hasta las consecuencias que las fdrmulas hagan posible; al levar
aconocimiento les fundamentos juridicos de la misma, aumenta
la certeza de si con la gue se practica.

Pero hay otro electo que alcanza méds profundamente. Para re-
conocerle, tenemos que avanzar, mis alld de los sistemas her-
menéulicos aislados, hasta sit conexién histérica. Toda preceptiva
estd restringida al procedimiento vigente dentro de un determina-
do periodo de tiempo, cuya forma desarrolla. Surge asi para la her-
menéutica y la critica, para la estética y la retdrica, para la ética y
la politica, tan pronto como el pensar histérico se ha hecho ma-
duro para cllo, la tarea de complementar finalmente la antigua fun-
damentacidon realizada a partir de la conexién de los fines por una
nueva fundamentacién histérica. Pero la conciencia histérica tie-
ne que alzarse por encima del procedimiento de una época histd-
rica singular, y puede lograrlo reuniendo en s todas las direccio-
nes precedentes dentro de la conexidn de fines de la interpretacidn
y la critica, de la poesia y de la elocuencia, ponderdndolas y deli-
mitandolas unas frente a otras, ilustrando su valor a parlir de su
relacion con esta conexion misma de fines, determinando los li-
mites en los cuales éstas satisfacen las profundidades humanas de
esfa conexion y, asi, finalmente, comprendiendo todas estas di-
recciones histdricas dentro de una conexién de fines como una
serie de posibilidades contenidas en ella. Ahora bien, para este Lra-
bajo histdrico tiene un significado decisivo que a ella le sea licito
contar con las formulas de la preceptiva como abreviaturas de las
direcciones histdricas. Y asi, pues, en el pensamiento sobre el
procedimiento por medio del cual puede una conexidn de fines
resolver Jas tareas contenidas en ella, reside una dialéctica interna,

la cual, a través de las direcciones limitadas historicamente, a través
de formulas que corresponden a estas direcciones, permile a este

105



zu einer Universalitil, die immer und Gberall an das geschich-
tliche Denken gebunden ist. So wird hier, wie iiberall das ge-
schichtliche Denken selber schipferisch, indem es die Titigkeit
des Menschen in der Gesellschaft tiber die Grenzen des Momen-
tes und des Ortes erhebt.

Dies ist der Gesichtspunkt, unter dem das geschichtliche Stu-
dium der hermeneutischen Kunstlehre mit dem des auslegenden
Verfuhrens verbunden 1st, beide zusammen aber mit der syste-
matischen Aufgabe der Hermeneutik zusammenhingen.

I.a hermenéutica como sisterma

Dilthey vuelve sobre una idea que se repite varias veces en
este ensayo y en el signiente. La hermenéutica como ciencia
es la sistematizacion de lo que ha realizado a lo largo de los
siglos el virtuosismo de algunos intérpretes geniales. Esta sis-
tematizacién tiene lugar en forma de reglas, en una precepti-
va que hace consciente lo que esos intérpretes hacian de un
modo inconsciente. Es posible, sin duda, ver aqui el «carte-
sianismo latentes que muchos criticos han percibido en Dilt-
ey Lo que éste parece buscar es una certeza metodoldgica,
un conjunte de férmulas o reglas seguras cuya aplicacién per-
miticra a todo el que las siguiese correctamente una com-
prension segura de los productos del espiritu humano.

Estos productos, por otro lado, son histéricos, y s6lo es po-
sible acercarse a cllos desde una conciencia histérica que los
reconozea en su época de produccidn, pero que sea capaz de
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pensamiento progresar hasta alcanzar una universalidad que, siem
pre v ¢n todas partes, se halla ligada al pensar historico. Y asius,
como en todas partes, el pensar histérico se torna €1 misnie crea
tivo, al elevar la actividad del ser humano en la sociedad por cn
cima de los limites de su lugar y momento.

Esie es el punto de vista bajo el cual el estudio historico de la
preceptiva hermenéutica estd vinculado con el proceder imterpre-
tativo, conectados ambos juntos, sin embargo, con la tarea sis-
temdtica de la hermenéutica.

alzarse —precisamente gracias a las reglas— por encima de ella.
Como si fuera posible para la conciencia alcanzar una suerte
de objetividad ahistdrica que le permitiera encontrar, efecti-
vamente, la universalidad de la conexidn. En todo caso, el frag-
mento pretende ser menos una exposicion de 1a naturaleza del
comprender ue una exposicién de la hermenéutica como cien-
via a proposito de Baumgarten y Semler.

Lo que la moderna hermenéutica filoséfica (especialmen-
(e Gadamer) plantea, y no esta claro si Dilthey Hega a ser cons-
viente de ello en este fragmento, es gue {a historicidad tam-
bitn afecta al intérprete y a sus reglas. La interpretacion
t:nbién es historica, no es, por tanto, «objetiva»; pero preci-
samente por eso es creativa la actividad del ser humano y «se
vleva por encima de los limites de su lugar y momento». Adon-
<l 10 se eleva es a un punto neutro e intemporal.
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Entwﬁrfe zut Kritik der historischen Vernunit®!
Erster Teil: Erleben’?, Ausdruck und Verstehen

1. Das Erleben und die Selbstbiographie®
1. Die Aufgabe einer Kritik der historischen Vernunft

lDer_ Zusammenhang der geistigen Welt geht im Subjekt auf, und
es ist die Bewegung des Geistes bis zur Bestimmung des Be’deu-
tungrizusamrlnenhanges dieser Welt, welche die einzelnen logischen
Vjorgange miteinander verbindet. So ist einerseits diese geistige Welt
die Schipfung des auffassenden Subjekies, andererseits aber ist die
Beweg}mg des Geistes darauf gerichtet, ein objektives Wissen in ihr
Fall errewhe{l. So treten wir nun dem Problem gegenuber, wie der Auf-
ba.u del: geistigen Welt im Subjekt ein Wissen der geistigen Wir-
khchke;ﬂ mdglich mache. Ich habe friiher diese Aulgabe als die ei-
her Kritik der historischen Vernunft bezeichnet. Die Aufgabe ist nur
lGsbar, wenn die einzelnen Leistungen ausgesondert werden, die zur
Schépfgng dieses Zusammenhanges zusammenwirken, wenn dann
so gezeigt werden kann, welchen Anteil eine jede von ihnen an dem
Aufbau des geschichtlichen Verlaufes in der geistigen Welt und an
der En_tdeckung der Systematik in ihr hat. Der Verlauf mup erwei-
sen, wiefern die in der gegenseitigen Abhiingigkeit der Wahrheiten
enthattenen Schwierigkeiten aufgeltst werden kénnen. Fr wird das
reale Prinzip der geisteswissenschaftlichen Auffassung allmihlich
aus der Erfahrung abletten. Das Verstehen ist ein Wiederfinden des
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lisbozos para una critica de la razdn histdrica.
PPrimera parte: vivencia, expresion, comprender

1. La vivencia y la autobiogratia
I La tarea de una critica de la razén histdrica

La conexién del mundo espiritual brota en el sujeto, y €] mo-
vimiento del espiritu hasta definir la conexion de significado de
este mundo es fo que enlaza unos procesos 1égicos aiskados con
otros. Asi, por un lado, este mundo espiritual es la creacién del
sujeto captador, pero por otro, sin embargo, ¢l movimiento del

espiritu estd dirigido a alcanzar un saber objetivo en ese mundo.

Nos enfrentamos, pues, con ¢l problema de ¢6mo 1a estructura-
¢ién del mundo espiritaal puede hacer posible en el sujeto un sa-
her de la efectiva realidad espiritual. He calificado previamente

esta tarea como una critica de la razén histérica, La tarea solo pue-

de solucionarse cuando se separan los diversos logros individua-
Jes que operan conjuntamente para la creacién de esta conexion,
cuando, luego, puede mostrarse gué parte tiene cada una de ellas
en la estructuracion del curso histdrico en el mundo espiritual, y
en el descubrimiento de la sistemdtica que hay en ese mundo. El
curso debe mostrar en qué medida pueden resolverse las dificul-
tades contenidas en la dependencia reciproca de las verdades. El
comprender es un reencontrarse del yo en el ti; el espiritu s reen-
cuentra en niveles cada vez mas clevados de conexidn; esta mis-
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Ich um Du; der Geist findet sich auf immer hoheren Stufen von Zu-
sammenhang wieder; diese Selbigkeit des Geistes im Ich, im Du, In
jedem Subjekt einer Gemeinschaft, in jedem System der Kultar,
schlieplich i der Totalitit des Geistes und der Universalgeschichte
macht das Zusammenwirken der verschicdenen Leistungen in den Geis-
teswissenschaften miglich. Das Subjekt des Wissens ist hier eing mit
seinem Gegenstand, und dieser ist auf allen Stufen seiner Objektiva-
tion derselbe. Wenn durch dies Verfahren die Objcktivitit der im Sub-
jekt geschaffenen geistigen Welt erkannt wird, entsteht die Frage,
wiaviel dies beitragen kann zur Losung des Erkenntnisproblems iber-
haupt. Kant ging von den Grundlagen, die in der formalen Logik und
der Mathematik fiir die Behandlung des Erkemunisprobleins lie-
gen, aus. Die formale Logik in der Zeit Kants sah in den letzten
logischen Abstraktionen, den Denkgesetzen und Denkformen, den
letzten logischen Grund liir die Rechtsbestidndigkeit aller wissens-
chaftlichen Sétze. Die Denkgesetze und Denkiormen, vornehmlich
das Urteil, in welchem ihim die Kategorien gegeben waren, enthiel-
ten fiir ihn die Bedingungen fiir die Erkenntnis. Er erweiterte diese
Bedingungen durch die, welche nach ihm die Mathematik moglich
machen. Die Grope seiner Leistung lag in einer vollstindigen Analy-
sis des mathematischen und naturwissenschaftlichen Wissens. Aber
die Frage ist, ob eine Erkenntnistheorie der Geschichte, welche er
selbst nicht gegeben hat, in dem Rahmen seiner Begriffe méglich ist.

La tarea de buscar una unidad

En principio, el planteamiento de Dilthey puede parecer
meramente epistemoldgico: complementar teorfa kantiana del
conocimiento —tal como se entendia en la época de Dilthey, es
decir, como neokantismo—, pepsada exclusivamente para la
ciencia natural, con una epistemologia de las ciencias del espi-
ritu, del mundo histérico. El proyecto, sin embargo, es de
mayor envergadura, y su mismo tamafio obliga a concebirlo
desde una perspectiva v con un cardcter diferente. De Des-
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midad del espiritu en el yo. en el 11, en cada sujeto de una comua

nidad, en cada sistema de la cultura, finalmente, en Ya totalidad
del espiritu vy en la historia universal, hace posible la coopera

cidn conjunta de os diferentes logros en las ciencias del espiritu.
El sujeto del saber es aqui uno con su objeto, y éste es el misma
en todos los niveles de su objetivacion. Si por este procedimien-
to se reconoce la objetividad del mundo espiritual creado en el su-

jeto, surge la cuestidn de en qué grado puede todo esto contribuir

a la solucion del problema del conocimiento en general. Kant par-
11 de los fundamentos que residen en la 16gica formal y en la ma-
fematica para fratar el problema del conocimiento. En la época de
Kant, la logica formal veia en las dltimas abstracciones ldgicas,
las leyes v las formas del pensamiento, el dltimo fundamento 16-
gico para la legitimidad de todas las proposiciones cientificas. Las
leyes y formas del pensamiento, sobre todo el juicio, con el cual
le eran dadas las categorias, contenian para €l las condiciones del
conochmiento, Amplié estas condiciones con aquellas que, segin
¢1, hacen posible la matemdtica. La grandeza de sus logros re-
sidia en ¢l andlisis completo del saber matemdtico y de la cien-
cia natural, Pero la cuestion es si una epistemologia de la histo-
ria, que €l mismo no ofrecid, cabe dentro del marco de sus
CONCEPHOS.

cartes a Kant, la razén moderna parece operar como si se tra-
tara de una conciencia genérica sitvada frente a una realidad
exterior a la que aborda cognoscitivamente, por eso, para ella
vs insoluble el problema del que aqui se parte: concebir un sa-
ber que, teniendo lugar sélo dentro del sujeto, pueda referirse
objetivamente a un mundo espiritual que abarca otros sujetos
v ofros tiempos, pero que s6lo recibe su conexion significati-
viL, es mantenido con sentido, dentro del sujeto individual. El
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presupuesto para ello es superar la escisidn entre sujeto y rea-
lidad, entre los diferentes sujetos: encontrar la conexidn entre
las cosas —por denominar muy laxamente un dmbito que abar-
ca las comunidades humanas, 1o sisternas cuiturales, las crea-
ciones espirituales y. en el limite, la historia universal—, Ja
conexién de las cosas y los sujetos, de los sujetos entre cllos.
de modo que «el sujeto del saber sea uno con su objetos. Aun-
que las raices en el idealismo alemdn de este proyecto son in-
negables, no cabe duda de que ¢l fin es recuperar una con-
cepeion integral mucho més antigua de la experiencia, CuUyo
origen se remonta, en iltima instancia, a Greeia: ya Pira Aristo-
teles «el alma es, en cierto modo, todas Jas cosas» cuando co-
noce (De anima, 431h, 20)

2 Innewerden™ Realitit: Zeipss

Ich setze das iiber Leben und Erlebnis friiher Gesagte voraus™,
Die Aufgabe ist jetzl, die Realitit dessen, was im Erleben zur Aufl
fassung kommt, zu zeigen, und da es sich hierbei um den objek-
tiven Wert der Kategorien der geistigen Welt handelt, die vom Er-
leben ab aulgehen, so sende ich hier cine Bemerkung daruber
voraus, in welchem Sinn hier der Ausdruck Kategorie gebraucht
wird. In den Pridikaten, die wir von Gegenstiinden aussagen, sind
Arten der Auffassung enthalten. Die Begriffe, die solche Arten be-
zeichnen, nenne ich Kategorien, Jede solche Art faPt in sich eine
Regel der Beziehung. Die Kategorien bilden in sich systemalis-
che Zusammenhinge, und dic obersten Kategorien bezeichnen
héchste Standpunkte der Auffassung der Wirklichkeit. Jede sol-
che Katgorie bezeichnet dann eipe eigene Welt von Pradizierun-
gen. Die formalen Kategorien sind Aussageformen tiber alle Wir-
klichkeit. Unter den realen Kategorien treten nun aber solche auf,
dic in der Auffassung der geistigen Welt ihren Ursprung haben,
wenn sie auch dann in Umformungen auf die ganze Wirklichkeit
Anwendung finden. Im Erleben entstehen allgemeine Pridikate
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Pero esta unidad se da, para Dilthey, como Zu.scanzfylerr{rr::z_g.
Iis esta, probablemente, como dice Ortega, la pa]ablz*’a que mas ve-
s eseribia en toda su vida. En realidad, conexion es una tra-
duecidn insuficiente, Complexo, interdependencia, contexto con
olros hechos de conciencia, conjunto ¢n el que Lod_o estd 'a'abado
(Ortega, 1983, p. 176). Se trata de una dependencia conjunta de
las cosas de algo otro, y a ella se dirige ¢ Cl)[{lp{'ﬁlld&.[‘. Com-
prender es sicmpre captar una co-nexion. En el.lmflr_te, se trata de
captar en su tolalidad la teama de confsxm]:ms.lu‘stonco—unlversa—
les cuyos puntos podales serian las vidas individuates v sus rea-
lizaciones objetivas. Algo imposible, en tanto que el proceso de
captacion estd sometido af tempo, y ka rama misma, en tanto que
histérica, nunca se muestra en su totalidad, sino fluyendo.

2. Acceso interion, realidad, tiempo

Presupongo 1o que ya he dicho antes sobre 1a vida y la viven-

cia. La tarca es ahora mostrar la realidad de lo que llega a conce- |

birse en la vivencia, y dado que aqui se trata del valor objetivo de

las categorias del mundo histérico, las cuales brotan a partir de la ;

vivencia, anticipo ahora una observacion Endi_canclo en qué senti-
do utilizo la expresion categoria. En los predicados que pronun-
ciamos acerca de los objetos se hallan contenidos los modos clle
captacién. A los conceptos que designan tales modos los Eienoml—
no categorias. Cada uno de estos modos comprE!}de en si una re-
#la de relerencia. Las categorias constituyen en si conexiones sis-
ll-cm{atjcas, v las categoriay supremas designan las posiciones mds
allas de concepcion de 1a realidad. Cada una dp tales categorias c}e-
signa, entonees, un mundo propie de predicaciones. Las categorias
formales® son formas enunciativas acerca de toda realidad. I_Dero
entre las categorias reales™ aparecen algunas que tienen su origen
en la captacion del mundo espiritual, aungue Iu;gc-_, por transfor-
naciones, encuentren aplicacion a la realidad ETECtIYZ} toda. En la
vivencia surgen predicados universales de la conexién de viven-
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des Erlebniszusammenhanges in einem bestimmten Individuum:
indem sie auf die Objektivationen des Lebens im Verstchen und
auf alle Subjekte geisteswissenschaftlicher Aussage angewandt
werden, erweitert sich der Umkreis ihrer Geltung, bis sich zeigt,
daf berall, wo geistiges Leben ist, ihm Wirkungszusamimnen-
hang®, Kraft, Wert usw. zukommt. So erhalten diese allgemeinen
Pradikate die Dignitiit von Kategorien der geistigen Welt.

In** dem Leben ist als erste kategoriale Bestimmung dessel-
ben, grundlegend fiir alle andern, die Zeitlichkeit enthalten. Dies
tritt schon in dem Ausdruck “Lebensverlauf™ hervor, Zeit ist fiir
uns da, vermége der zusammenfassenden Einheit unseres Be-
wuptseins. Dem Leben und den in ihm auftretenden buperen Ge-
genstinden sind die Verhiltnisse von Gleichzeitigkeit, Aufeinan-
derfolge, Zeitabstand, Dauer, Veriinderung gemeinsam. Aus ihnen
sind aul der Grundlage der mathematischen Naturwissenschaft
die abstrakten Beziehungen entwickelt worden, die Kant seiner
Lehre von der Phanomenalitit der Zeit zugrunde gelegt hat.

Dieser Rahmen von Verhiilmissen umspannt, aber erschapft
nicht das Erlebnis der Zeit, in welchem ihr Begriff seine letzte
Erfiillung findet. Hier wird die Zeit erfahren als das rastlose
Vorriticken der Gegenwart, in welchem das Gegenwiirtige im-
merfort Vergangenheit wird und das Zukiinitige Gegenwart. Ge-
genwart ist die Erfiillung eines Zeitmomentes mit Realitiit, sie ist
Realitdt im Gegensatz zur Erinnerung oder zu den Varsteflungen
von Zukiinftigem, die im Wiinschen, Erwarten, Hoffen. Fiirch-
ten, Wollen auftreten. Diese Erfiillung mit Realitit oder Gegen-
wart besteht bestiindig, wiihrend das, was den Inhalt des Erle-
bens ausmacht, sich immerfort indert. Die Vorstellungen, in denen
wir Vergangenheit und Zukunft besitzen, sind nur da’ fiir den in
der Gegenwart Lebenden. Die Gegenwart ist immer da, und nichts
ist da, als was in ihr aufgeht. Das Schiff unseres Lebens wird
gleichsam auf einem bestindig fortriickenden Strom dahingetra-
gen, und Gegenwart ist immer und {iberall, wo wir auf diesen We-
llen sind, leiden, erinnern oder hoffen, kurz wo wir in der Hiille
unserer Realitdt leben. Wir fahren aber unablassig auf diesem
Strom dahin, und in demselben Moment, in welchem das Zukiinf-
tige ein Gegenwiirtiges wird, versinkt dieses auch schon in die
Vergangenheit. So sind die Teile der erfullten Zeit nicht nur qua-
fitativ voneinander unterschieden, sondern wenn wir von der Ge-
genwart aus riickwirts auf Vergangenheit blicken und vorwiirts
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¢ia dentro de un mdividuo determinado; al ser aplicadas a las ob- -

jetivaciones de fa vida en el comprender y a todos losi sujetos de
las proposiciones de las ciencias del espiritu, se amplia su entor-
no de validez, hasta gque se muestra que en todas partf_:s Eiopde l?ayu
vida espiritual, le corresponden a ésta tma conexidn dmarmcz_l, fuer-
sa, valor, etc. De este modo, los predicados universales reciben la
Jignidad de categorias del mundo espiritual. o

En la vida csté contenida, como primera determinacion cate-
gorial de la misma, fundamental para todas las demds, la tempo-
ralidad. Esto se destaca ya en la expresion «curso de la v1da>?,
curriculo. El tiempo estd ahi para nosotros, por virtud de la.um—
dad abarcadora de nuestra conciencia. A la vida y a los objetos
exteriores que aparecen en ella, les son comunes 1as relaciones de
simultaneidad, sucesién, distancia temporal, duracién y cambio.
A partir de ellas, sobre la base de la ciencia natural matemdtica,
se han desarrollado las relaciones abstractas que Kant puso como
fundamento a su doctrina de la fenomenalidad del tiempo.

Este marco de relaciones abarca, pero no agota, la vivencia del
liempo, en la cual el concepto de éste encuenira su ﬁltir_no cum-
plimiento. El tiempo es aqui experimentado como el enigmatico
avance del presente, en el cual lo actual va deviniendo colnt%nua—
mente pasado y el futuro presente. Presente es el cumplimiento
de un momento de tiempo con realidad, es realidad en contrapo-
sicion al recuerdo, o a las representaciones de lo futuro,.que apa-
recen en el desear, esperar, temer, querer. Este cumplimiento con
realidad o presente existe continuamente, mien.tras que o gque
constituye el contenido de la realidad estd cambiando sin cesdr.
lLas representaciones en las que poseemos pasado y fu_turo .5010
cxisten ahf para el que vive en el presente, El presente existe stem-
pre, y ne estd ahi nada mas que lo que brola‘en é]. La nave de nues-
ira vida va como arrastrada sobre una corriente que avanza cons-
tantemente hacia adelante, y el presente es siempre alli donde
estamos sobre estas olas, donde padecemos, recordqmos 0 espe-
ramos, en una palabra, alli donde vivimos en la plcmtuld de nues-
tra realidad. Vamos navegando sin parar por esta corriente, y en
¢l mismo momento en gue lo futuro se hace algo presente, ya se
ha hundido este dltimo en el pasado. De modo que las par_tes.del
tiempo cumplido no se diferencian unas de otras solo cualitativa-
mente, sino que también, cuando miran?ns hgcm atras, al pasado,
desde el presente, o hacia adelante, hacia el futuro, cada parte de
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auf Zukunft, so hat jeder Teil des Flusses der Zeit, abgesehen
vor dem, was in ihm anftritt, einen verschiedenen Charakter.
Riickwiirts die Reihe der nach Bewuptseinswert und Gefiihlsan-
teil abgestuften Erinnerungsbilder: dhnlich wie eine Reihe von
Hiusern oder Biumen sich in die Ferne verliert, verkleinert, so
stuft sich in dieser Erinnerungslinie der Grad der Ermnerungs-
frische ab, bis sich am Horizont die Bilder im Dunkeln verlieren.
Und je mehr Glieder vorwiirts zwischen der erfiillten Gegenwart
und ginem Momente der Zukunft liegen, Gemiitszustande, iy-
Pere Vorginge, Mittel, Zwecke: desto mehr hiufen sich die M-
glichkeiten des Verlaufes, desto unbestimmter und nebelhatter
wird das Bild dieser Zukunft. Wenn wir auf dic Vergangenheit zu-
riickblicken, verhalten wir uns passiv; sie ist das Unabiinderliche;
vergebens riittelt der durch sie bestimmte Mensch an ihr in Triu-
men, wie es anders kéinnte geworden sein. Verhalten wir uns zur
Zukunft, dann finden wir uns aktiv, frei. Hier entspringt neben der
Kategorie der Wirklichkeit, die uns an der Gegenwart avlgelt, die
der Moglichkeit. Wir fiihlen uns im Besitz unendlicher Ma-
glichkeiten. So bestimmt dies Erlebnis der Zeit nach allen Rich-
tungen den Gehalt unseres Lebens. Daher denn auch die Lehre
von der bloPen Idealitit der Zeit tiberhaupt keinen Sinn in den
Geisteswissenschaften hat. Denn sie kénnte nur hesagen, daf hin-
ter dem Leben selber mit seinem von dem Zeitverlauf und der Zeit-
lichkeit abhingigen Hineinschauen in Vergangenheiten, seinem
der Zukunft sich vertangend, titig und frei Entgegenstrecken, all
dem Verzweifeln iiber die N otwendigkeiten von dort aus, den Ans-
trengungen, der Arbeit, den Zwecken, die in die Zukunft reichen,
der Gestaltung und Entwicklung, die der zeitliche Verlauf des Le-
bens umspannt als deren Bedingung ein schattenhaftes Reich der
Zeitlosigkeit liege, ein Etwas, das nicht gelebt wird, In diesem un-
serem Leben aber liegt die Realitit, von welcher die Geisteswis-
senschaften wissen.

Die Antinomien, die das Denken an dem Erlebnis der Zeit fin-
del, entspringen aus der Undurchdringlichkeit desselben fiir das
Erkennen. Der kleinste Teil des Fortriickens der Zeit schlieft noch
etnen Zeitverlauf in sich. Gegenwart ist niemals; was wir als Ge-
genwart erleben, schliept immer Erinnerung an das in sich, was
eben gegenwirtig war. Unter anderen Momenten teilt das Fort-
wirken des Vergangenen als Kraft in der Gegenwart, die Beden-
tung desselben fiir sie, dem Erinnerten einen eigenen Charakter
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este rio del tiempo, independientemente de lo que aparezea en ¢l
ticne un cardcter diferente. Hacia atrds, la serie de imagenes (IL"I
recuerdo, graduada seguin su valor para lz_i conciencia y su parti-
vipacidn en el sentimiento: de modo semejante a como una l’xla de
cusas o de drboles se pierde en la lejania, haciéndose mds pe-
quetios, tamhbién en esta linea del recuerdo se regula el grad(? de
Irescor de los recuerdos, hasta que las imagenes se van perdien-
doven la oscuridad por el horizonte. Y cuantos mds momentos haya
hacia adelante, entre el presente cumplido y un momento de]_fu—
1uro, cuantos mis estados del dnimo, procesos exteriores, n1ed1c)§.,
lines: tanto mas se apilaran las posibilidades del curso, tanto mds
indefinida y nebulosa se hace la imagen de este futuro.’Sl mira-
mos hacia el pasado, nos comportamos pasivamente; éste es 1_0
inalterable, ¥ en vano se agita por el pasad(_) el hombre determl—‘
nado por él, soflando cdmo podria ‘huber sido de otro modo. Si
contemplamos nuestra relacion hacia el futuroe, nos €fcontramos
activos, libres. Aqui nace, junto a la categoria de Ja reahd_a{_l t_afecf
liva, que brota para nosotros en el presenie, la_ de la posibilidad,
Nos sentimos en posesién de posibilidades infinitas. D_e este modo,
csta vivencia del tempo delermina en todas las direccmne?s el con-
tenido de nuestras vidas. De ahi, también, que la docirina d_e la
mera idealidad del tfiempa® no tenga sentido alguno en Ivas cien-
cias del espiritu. Pues sélo podr{a decir que detrds de la vida mis-
ma, con su mirar hacia tos pasados, dependiente del curso del tiern-
po y de la temporalidad, con suv salir al encuentro del futur(?
prolengdndose, activa y libremente, con todo el desesperar por las
necesidades que parten de él, con los afanes, el trabajo, los fines
que alcanzan al future, la configuracion yfel desarrollo que en-
rloba el decurso temporal de la vida, detras de tod(? esto, como
su condicidn, se extiende un reino de sombras de mtemp(?rall-
dad, algo que no es vivido. Pero en esta vida nuestra hay realidad,
de la cual saben las ciencias del espiritu. . . '
Las antinomias que encuentra el pensar en la vivencia del tiem-
po brotan de la impenetrabilidad del Mismo para el conocer. La .
parte mas diminuta del avanzar del tiempo sigue encerrando_ en |
si algin transcurso de tiempo. El presente nunca es; lo que vivi-
mos como presente encierra siempre el recuerdo de lo que, en si,
cra precisamente presente. Entre otros momentos, el cpntp&uado
cfectuarse del pasado como fuerza en el presente, el,s1gml‘1cac§o
del mismo para €l, le comunica a lo recordado un cardcter propio
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von Priisenz mit, durch die es in die Gegenwart einbezogen wird.
Was s0 im FluP der Zeit eine Einheit in der Priisenz bildet, weil
es eme einheitliche Bedeutung hat, ist die kleinste Einheit, die wir
als Erlebnis bezeichnen knnen, Und wir neanen dann weiter jede
umfassendere Einheit von Lebensteilen, die durch eine gemein-
same Bedeutung fiir den Lebensverlauf verbunde sind, Erlebnis,
selbst wo die Teile durch unterbrechende Vorgange voneinander
getrenat sind.

Das Erleben® ist ein Ablauf in der Zeit, in welchem jeder Zus-
tand, ehe er deutlicher Gegenstand wird, sich veriindert, da ja der
folgende Augenblick immer sich auf den friiheren aufbaut, und in
welchem jeder Moment ~noch nicht erfapt- Vergangenheit wird,
Dann erscheint er als Erinnerung, die nun Freiheit hat sich aus-
zudehnen. Die Beobachtung aber zerstort das Erleben. Und so gibt
es nichts Seltsameres als die Art von Zusammenhang, dic wir als
ein Stiick Lebensverlauf kennen; nur das bleibt immer als ein Fes-
tes, dap die Strukturbeziehung seine Form ist. Und wollte man
nun versuchen, durch irgendeine besondere Art von Anstrengung
den Fiuf des Lebens selbst zu erleben, wie das Ufer hineinscheint,
wie er immer nach Heraklit derselbe scheint und doch nicht ist,
vieles und eins, dann verfillt man ja wieder dem Gesetz des Le-
bens selbst, nach welchem jeder Moment des Lebens selber, der
beobachtet wird, wie man auch das Bewuftsein des Flusses in
sich verstarke, der erinnerte Moment ist, nicht mehr Fiup; denn
er ist fixiert durch die Aufimerksamkeit, die nun das an sich Flie-
flende festhalt. Und so knnen wir das Wesen dieses Lebens selbst
nicht erfassen. Was der Jungling von Sais entschleiert, ist Gestalt
und nicht Leben. Dies muf} man sich vergegenwir|ti]gen, um nun
die Kategorien zu erfassen, die am Leben selbst aufgehen,

Diese Beschaffenheit der realen Zeit hat nun zur Folge, daf
der Zeitverlauf nicht im strengen Sinn erlebbar ist, Die Prisenz
des Vergangenen ersetzt uns das unmittelbare Erleben. Indem
wir die Zeit beobachlen wollen, zerstort die Beaobachtung sie, denn
sie fixiert durch die Aufmerksamkeit; sie bringt das FlieBende
zum Stehen, sie macht das Werdende fest. Was wir erleben sind
Anderungen dessen, was eben wat, und daf diese Anderungen
von dem, was war, sich vollziehen. Aber den Fluf selbst erleben
wir nicht. Wir erleben Bestand, indem wir zu dem zuriickkehren,
was wir eben sahen und hérten, und es noch vorfinden. Wir erle-
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de presencia, por medio de la cual queda cngl_obado encl presente.
Lo que, de este modo, forma en el flujo del.tlempo una u:indzul cn
la presencia, porque tiene un significado unitario, es la unidad i
nima que podemoes denoniinar vivencia. Y también l]ﬂ}”nam(?S Vi-
vencia a cada unidad mds abarcante de partes de la Vlda,.vmcug
tadas por un significado comin para el curso de la vida, incluso
alli donde las partes estin separadas unas de otras por procesos
que la interrumpenn.

El vivir es un transcurso cn el tiempo, en el cual cada estado,
antes de hacerse mds claramente objeto, se transl’orma,» pues el
momento siguiente se construye siempre sobre el anterior, y en
el cual transcurso todo momento —no captado todavia—se haict_: pa-
sado. Aparece entonces como recuerdo, gue ahora ya tienc l1be¥—
tad de extenderse. La observacion, sin embargo, destruyc ¢l vi-
vir. Y usi, nada hay tan raro como el modo de coneann que
conocemos como un fragmento de curso de la vida; lo dnico que
permanece como algo f1jo es que a relacion estructural es su tm.'—
ma. Y si se quisiera, entonces, intentar vivir, por un modo parti-
cular de esfuerzo, el rio de la vida misma, como aparece d_c pron-
to la ribera, cémo, segiin dice Herdclito, el rio parece ser siempre
¢l mismo y, sin embargo, no lo ¢s, es mucho y uno™, se sucum-
be entonees de nuevo a la ley de la vida misma, Ia cual dicta (que
todo momento de la vida misma, cuando es observado, por mas
gue uno refuerce en sf la conciencia de la corricntt.a, es cl momento
recordado, y va no corriente; pues ha quedado fijado por la aten-
cién que ahora retiene lo que de por si fluye. De modo que no po-
demos captar la esencia de esta vida. Lo que desvela el joven de
Sais es una figura, no la vida. Hay que tener esto presente para
aprehender las categorias que brotan en la vida misma.

Esta hechura del tiempo real tiene, entonces, como conse-
cuencia que el curse del tiempo no es vivible cn scnUQu estricto.
La presencia de lo pasado sustituye para nosotros 1%1/\’1'\/811(.‘1&-1 in-
mediata. Al querer ohservar el tiempo, la observacion lo destru-
ye, pues 1o fija por medio de la atencion: (k_'u_cnc lo que fluye, hace
rigido lo que estd en devenir®. Lo que vivimos san transforma-
ciones de lo que acaba de ser, y que se llevan a cabo estas trans-
formaciones de lo que era. Pero el fluir mismo no lo vivimos. Vi-
vimos la consistencia al retornar a aquello que velamos y 0iamos,
y que todavia encontramos. Vivimos una transformacién cuando
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ben Veriinderung, wenn einzelne Qualitidten in dem Komplex an-
dere geworden sind; und auch wenn wir uns in uns selbst wen-
den zu demjenigen, das Dauer und Veriinderungen erfiihrt, in dem
Innewerden des eigenen Sclbst findert sich nichts hieran. Und nicht
anders steht es mit der Tatrospektion....

Der Lebensverlauf besteht aus Teilen, besteht aus Erlebnissen,
die in einem tnneren Zusammenhang miteinander stehen. Jedes cin-
zelne Ericbnis ist aut ein Sclbst” bezogen, dessen Teil es ist; es ist
durch die Strukiur mit anderen Teilen zu einem Zusammenhang
verbunden. In allem Geistigen finden wir Zusammenhang; so ist
Zusammenhang eine Kategorie, die aus dem Leben entspringl. Wir
fassen Zusammenhang auf vermdge der Einheit des Bewuftseins.
Diese ist die Bedingung, unter welcher alles Auffassen steht; aber
es ist klar, daf ein Stattfinden von Zusammenhang aus der bloBen
Tatsache, daf} der Einheit des Bewuptseins cine Mannigfaltigkeit
von Erlebnissen gegeben ist, nicht folgen wurde. Nar weil das Le-
ben selbst ein Strukturzusammenhang ist, in welchem dic Erteb-
nigse in erlebbaren Beziehungen stehen, ist uns Zusammenhang des
Lebens gegeben. Dieser Zusammenhang wird unter einer umfas-
senden Kategorie aufgefaft, welche eine Weise der Aussage iiber
alle Wirklichkeit ist,—dem Verhilinis des Ganzen zu Teilen*...

Auf dem Boden des Physischen tritt das geistige Leben auf; es
ist der Evolution als deren hochste Stufe auf der Erde eingeordnet.
Die Bedingungen, unter denen es auftritt, entwickeit die Naturwi-
ssenschaft, indem sie in den physischen Phinomenen eine Ordnung
nach Gesetzen entdeckt. Unter den phiinomenal gegebenen Kérpern
findet sich der menschliche, und mit ihm ist hier in einer nicht wei-
ter angebbaren Weise das Erleben verbunden. Mit dem Erleben aber
treten wir aus der Welt der physischen Phiinomene in das Reich der
geistigen Wirklichkeit. Es ist der Gegenstand der Geisteswissen-
schaften, und die Besinnung iiber diesen®... und ihr Erkenntniswert
1st ganz unabhiingig vom Studium ihrer physischen Bedingungen.

In dem Zusammenwirken von Erleben, Verstehen anderer Per-
sonen, historischer Auffassung von Gemeinsamkeiten als Sub-
jekten geschichtlichen Wirkens, schlieBlich des objektiven Geis-
tes entsteht das Wissen von der geistigen Welt. Erleben ist die
letzte Voraussetzung von diesem allen, und so fragen wir, welche
Letstung dieses vollbringt,
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unas cualidades individuales en un complejo se convierten cn
otras; v también, cuando dentro de nosotros mismos nos volve
mos hacia aguello que experimenta permanencia y translornu
¢ion, nada se altera en el acceso interior al propio si mismo. Y no
otra cosa ocurre con la introspeccion....

El curso de la vida consta de partes, de vivencias que se ha
Hlan en tna mutua conexién interna. Cada vivencia individual
estd referida a un si-mismao del cual es parte; por la estructura,
esla vinculada a Jas otras partes en una conexion. En todo lo es-
piritual encontramos conexion; de modo que la conexidn es una
categoria que brota de fa vida. Captamos la conexidn cn virtud
de Ia unidad de ta conciencia. Esta es la condicidn bajo la que
se halla toda captacidn; y estd claro que el que tenga lugar la co-
nexion no es algo que se siga sin mas del hecho de que a la uni-
dad de la conciencia le haya sido dada una multiplicidad de vi-
vencias. Ia conexion de ta vida nos es dada solamente porque
fa vida misma es una conexion estructural, en la cual las viven-
cias se hallan en relaciones vivibles. Esta conexion es concebi-
da bajo una categoria abarcante, la cual es un modo de proposi-
cién acerca de toda realidad efectiva, a saber, la relacion del todo
y las partes...

Sobre el suelo de lo fisico aparece la vida espiritual; estd or-
denado dentro de la evolucion, como sumads alto nivel sobre la tie-
rra. Las condiciones en las que aparece las desarrolla la ciencia
de la naturaleza, descubriendo en los fendmenos fisicos unl orden
que obedece a leyes. Entre los cuerpos dados fenoménicamente
se halla el humano, y con él estd dada, de un modo que no admi-
(¢ ulterior explicacicn, la vivencia. Mas con la vivencia salimos
del mundo de tos fendmenos fisicos y entramos en el reino de la
realidad efectiva espiritual. Este reino es el objeto de las ciencias
del espiritu, v Ja reflexién sobre éstas y su valor gnoscoldgico es
(itahmente independiente del estudio de sus condiciones [isicas.

En la cooperacidn de vivencia, comprension de ofras perso-
nas, captacion histérica de las comunidades cn cuanto sujetos
del actuar histdrico, en definitiva. del espiritu objetivo, emerge
! saber del mundo espiritual. La vivencia es el presupuesto dl-
(o de tode esto, y por eso nos preguntamos cudl es su rendi-
micnto.
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Das Erleben schlieft in sich die elementaren Denkleistun-
gen. ich habe dies als seine Tntellekrualitit bezeichnet, Mit der
Steigerung der Bewuptheit treten sie auf, Die Veriinderung eines
inneren Sachverhalts wird so0 zum Bewa Bisein des Unterschiedes.
An dem, was sich dndert, wird ein Tatbestand isoliert autgetafit,
An das Erleben schliefen sich die Urteile Uber das Erlebte, in wel-
chem dieses gegenstindlich wird. Es ist unndtig darzustelien, wie
wir nur aus dem Erleben unsere Kenntnis jedes geistigen Tatbes-
tandes haben, Ein Geliihl, das wir nicht erleht haben, ki\nnen wir
in einem anderen nicht wiederfinden. Aber fiir die Ausbildung der
Geisteswissenschaften ist nun entscheidend, dap wir dem Sub-
jekt, das in der Begrenzung des Kirpers die Maéglichkeit von
Lrlebnissen einschlieft, allgemeine Pridikate, Attribule aus un-
serem Erleben zuteilen, welche den Ansatzpunkt zu den geistes-
wissenschaltlichen Kategorien in sich enthalten. Die formalen
Kategorien sahen wir entspringen aus den elementaren Denkleis-
tungen. Hs sind Begriffe, die das durch diese Denkleistungen Aut-
faPbare reprisentieren, Solche Begriffe sind Eigheit, Vielheit,
Gleichheit, Unterschied, Grad, Bezichung. Sie sind Attribute der
ganzen Wirklichkeit, Die realen Kategorien...

El problema del tiempo

Puesto que lo que constituye el sujeto, aquello en lo que
brota el mundo espiritual, son vivencias, lo primero que se ha
de determinar es el contenido de éstas, las categorfas de la vida.
Mientras que las categorias kantianas, a las que empieza alu-
diendo Dilthey, v que son de aplicacién en el conocimiento
natural, ofrecen dnicamente la forma en que pueden realizaz-
s¢ enunciados acerca de la realidad, Jas categorfas del mundo
histérico brotan de 1a vivencia, de la realidad vivida, como su
contenido. Dilthey tambign trata de Superar la escisidn for-
malista kantiana.

Empieza por hacerlo en el concepto de acceso interior, in-
newerden, que vimos en el ensayo anterior asocisdo a la ex-
periencia interna. Un concepto del que Dilthey habia hecho
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Esta vivencia encierra en si rendimientos _elementales del pen-
samiento. He designado a esto su intelec.:tualldad. Aparfacen C‘(_)l]—
[orme aumenta ¢l cardcter de ser consciente. L{a Lranslorrr{ac.lo_n
de un estado de cosay interno se transforma asi en la conciencia
de lo diferente. En lo que se cambia se capta, a_lsl_ado, un hechoi
Con la vivencia se cnlazan los juicios §0bre lo wvndo,fcon lofcua'
esto iltimo es objetivadeo. No hace falta exponer co.mo sﬂl() a
partir de Ja vivencia obtenemos nuestro conocimiento de tndlg lvle:
cho espiritual. Un sentimiento gue no hayamos_ 1\.f‘l\f1d(') 1'10;0}1 :);
no lo podemos enconfrar en otros. Pero lo deC.ISIVO para %_ _‘(‘ r
macion de las ciencias del espiritu es que 'a_l sujeto, que'_enuu_lm
dentro de los limites de un cuerpo la pos1b1]|dad de las V1ve?c1as,
le asignamos predicados universales, atributos de nu'es’trﬁ fﬂfetn,
cia, los cuales contienen en i el punto de arranque para las ca"e‘
vorias de las ciencias del espiritu. Vefamos brotar las categorias
Eorma.les de los rendimientos elementales del p?nsam\1§nFo.\Sc1>p
conceptos que representan lo captable por medio .dc. 508 r]([/'m]?,
mientos del pensamicnto, Tales conccptijﬁ s01n Lll"l‘ldd.(li, mg dlp 11d
cidad, igualdad, diferencia, grado,’ relacidn. Son atributos de
realidad efectiva toda. Las categorias reales...

uso en su psicologia pero que no deja de prestarr};lc a conf};:
stones. «Con la palabra innewerden dt;silgno un heF -oqu-e pri

senta una y otra vez mi autoobservacién. Hay una concienc 2
gue no enfrenta un contenido al suj eto d_E:’]Ei conciencia, sino qu‘

en ella esta un contenido sin diferenciacion. Enella, 1o .qt‘le coc?.sj
tituye su contenido y el acto en que esto ocurre noe .son{ los
cosas diferentes.» (GS, XIX, 66). No es, por tané(.)%)una :r;:
trospeccion, ni una intuicion interior, §ino una nq;] i Lrelr‘lci[ -
cion de sujeto y objeto, de percepeidn y contenido fendd -
vencia: el sentimiento de tristeza no es mi objeto cuando rrt1

siento triste, sino que soy consciente de ese est:_,ldq 1en FanL?
que estd ahi para mi, y yo no soy dilerente de mi tmgeza. a
conciencia del dolor no es diferente del dolor mismo. Esta no-




diferenciacién de sujeto y objeto, de exterior e interior, de for-
ma y contenido constituye los hechos de conciencia a partir
de los cuales aprehendemos el mundo en las vivencias, Son
la forma mas originaria de conciencia, y por ello, el material
de las ciencias del espiritu.

Ahora bien, la primera determinacién categorial de la vida,
el contenido més fundamental de la vivencia, es la temporali-
dad. Dilthey empieza por distanciarse de la definicién kantia-
na del tiempo, siguiendo una linea de argumentacién muy pro-
pia de la €poca, paralela, en principio, a la de Bergson. Para
Kant, el tiempo era, junto con el espacio, una intuicion pura,
sin contenido empirico, en la cual deben darse todos los fend-
menos. En la Fisica newtoniana, cualquier fendmeno posible
tiene que darse y medirse en la extensidn espacial que estu-
dia la geometria y en la sucesidn aritmética y regular del tiem-
po, sin contemplar ninguna diferencia cualitativa entre una y
otra. Pero lo cierto es que, mientras los puntos del espacio pue-
de que sean indiferentes entre si, intercambiables (podemos
desplazarmos de uno a otro, y volver), los del tiempo no lo son:
se vive, y se mide, cada instante de modo diferente —a partir
de aqui desarrolla Bergson su idea de la duracion—; v sobre
lodo, el tiempo no es reversible: nadie puede volver hacia atrds,
ni evitar que el presente se precipite continuamente en el pa-
sado, y quizd en ello estribe nuestra finitud tanto 0 mds que en
la cerieza de la corruptibilidad y de la muerte. La idealidad del
tiempo con la que trabaja la Fisica no tiene nada que ver con
la realidad vivida. EI tiempo permanece siempre algo impe-
netrable e inaprehensible para la vida y para cualquier inten-
to de observacion. La esencia del transcurso temporal que es
la vida resulta imposible de captar, y si tratamos de atrapar con
la mirada el rio de la vida no alcanzamos, como dice el poe-
ma de Machado, més que a arrojar peces muertos a la arena.

Esto lo sabe la filosoffa desde Herdclito, como el mismo
Dilthey se encarga de recordar, y era casi un lugar comiin en
la época de la crisis del cambio de siglo. De aqui partiria Hei-
degger y una gran parte del siglo xx. Pero lo verdaderamen-
te instructivo es la relacidn de temporalidad-vivencia-pasa-
do que Dilthey dibuja, y que caracterizard de modo decisivo
todo el movimiento hermenéutico. Pues esa unidad minima
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que es la vivencia se define como una unidad en la presen-
cia, represada dentro del tlujo del tiempo. Dilthey distingue
entre la presencia (Prisenz) y el presente (Gegenwart), Bl dl-
timo es lo ya llegado, lo gque ya no se espera (warfen), y se
halla sitnado entre el pasado y el futuro. Puede ser, para la
fisica, el punto indiferente del ahora. La presencia, en cam-
bio, «as el ser incluido (einbezogen) de lo pasado en nuestro
vivirs (GS, VII, 73), es 1o que estd presente en el presente
vivo, algo mds y algo diferente de lo que uno pueda repre-
sentarse como un mero punto en el tiempo, Fste deja de ser
formatl e ideal, para convertirse ademas en contenido. Pero de
tal modo que la presencia consiste en el estar presente del pre-
senie; justamente a pesar de que el presente nunca es, y me-
nos que nada, estd presente ante nosotros. El incesante trans-
curtir del tiempo hace que el presente —lo que es— se precipite
enseguida hacia lo que ya no es, a lo que tue, y nadie puede
estar realmente en presencia del presente v vivirlo conscien-
temente como tal, pues ello seria matarlo. Lo que se hace pre-
sente en la vivencia es el efectuarse del pasado como fuerza
cn el presente, la fuerza del pasado en el momento actual, su
significado, que tiene lugar como recuerdo. Es éste, la accidn
de la memoria, 10 que permite que el presente hecho pasado
se¢ haga por primera vez presente ante nosotros. Existe por
cllo lo que Dilthey bama un tiempo concreto en el que acon-
tece lo humano, un tiempo gue no es un discurrir uniforme y
sin estructura, sino que, aungue fluye, contiene en si una ar-
ticutacion interna (Bol]now ]9’3‘5 p- 114). Tal articulacidn se
realiza en torno a la vivencia. Esta es, en primer lugar, lo re-
cordado: er-innerte; por eso su operacion fundamental es el
aceeso interior a los propios estados, el inne-werden, Desde
hicgo, un hacerse interior. Ya hemos visto que esa interiori-
ilad debe pasar por manifestaciones exteriores. Lo importan-
fe ahora es que s6lo asi, en el pequefio dique formado por una
revuelta del curso de Ia vida, es posible encaramarse al sur-
o del tiempo y establecer un significado de la vida —lo que
lwego Dilthey llamard conexidn—, un poce comao el surfista se
mantiene sobre la ola. Sélo por esta presencia que recoge la
luerza de lo pasado actuando en nosotros, la vida no se di-
wielve en el transcurrir del tiempo, sino gue tiene una cone-
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xién. Aungue nos proyectemos continuamente hacia el furn-
ro, vivimos siempre 1o pasado.

A partir de aqui, se hace claro por qué la hermendutica re-
sulta ser esencialmente una relacidn con el pasado, o por qué el
comprender surge siempre como un «neach-n- «POSE-», 0 «re-»;
la comprensién se da como una actualizacion de lo ya sidao,
segin la estructura de la vivencia, No es que se llegue siem-
pre demasiado tarde —aangue, al menos desde ciertas pers-
pectivas hermenéuticas, puede que sea asi-, sino que tods exis-
tencia, y toda comprension, se da como una vielta sobre un
pasado, en la cual se constituye el presente.

Irreductibilidad de Ia vivencia

Esta conexidn de presencia de 1o pasado en e] presente
en la que se constituye la vivencia es el Jactum irreductible
sobre el que Dilthey quiere construir su critica de la razén
histérica. De hecho la vivencia es definida como la «célula
originaria del mundo histéricos (GS, VIL, 161Y; es a las cien-
clas del espiritu [o que el dtomo a la fisica o 1a célula a Ja
biologia. Por supuesto, fa vivencia se da fenoménicamente
I Un cuerpo, y estd enraizada por ello en el mundo fisico,
pero marca también el Iimite donde comienza e| reino de o
espiritual, el mundo propiamente humano. No sdlo porque

3. Der Zusammenhang des Lebens

Fin never Zug des Lebens wigd nun sichtbar: er jst bedingt
durch den dargelegten Charakter seiner Zeitlichkeit: aber er geht
tiber ihn hinaus. Wir verhalten uns gegenuber dem Leben, dem ei-
genen so gut als dem fremden, verstehend. Und dieses Verhalten
vollzieht sich in cigenen Kategorien, welche dem Naturerkennen
als solchem fremd sind. Wenn das Naturerkennen fiir die Vorsi-
fen des Menschenlebens in der organischen Welt des Zweckhe-
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en la vivencia se den ya, por primera vez, y de modo es-
tructurado, €] sentimiento, el dolor, la percepcion, o las re-
presentaciones mentales; sino, sobre todq, porque en la vi-
vencia «se enlazan los juicios sobre lo vivido, con lo cual
esto uftimo es objetivado». Es decir, el hecho ismo de la
vivencia, en cuanto represamiento del tiem’po, permitia una
primera objetivacion de la vida humana. dindole una cl1¢r1}1
consislencia que permite retornar sobre ella. Pero 'fld'ellnas, la
estructura de ese bucle del fiujo temporal en]azz_i juicios so-
bre lo vivido —sobre lo que ha sido ya vivencia—. qums
que son lenguaje y expresion sobre la que se puede t:.‘,_f(?!”(?e}"
ia comprension. Mas adelantc;, como escrxtur_z_l, €508 Juwzczols
permitian la fijacidn de las vivencias en el tejido del espiri-
tu objetivo. Cada vivencia, (le__llecho, cs un punto estructu-
ralmente conectado con ese tejido, _ ‘ _

Por ello permiten las vivencias enunciar los prcdlcado.s uni-
versales a propasito de sujetos imhv!du_ales, con ’_[0 L[.llc’t?—m"
pieza a resolverse la tarea de una critica de la ramn}nsloncﬂd
planteada ai principio, Dilthey puede entonces asp;rat;a‘els-
quivar el irracionalismo que inhiere en todas las ﬁlosohas de
{a vida, de Nietzsche a Bergson. Aunque. la vida sea m@nﬁfl-
ble, es posible que «la vida atrape a la vida por .ia {n‘edlacm}l
de unidades que se efevan por encuna.del flujo histdrico» (Ri-
coeur, 1972, p. 87} o temporal; Jas umdade's/que, resultado de
la vivencia, son el campo de la interpretacién.

3. La conexion de la vida

Un nueve rasgo de la vida se hace ahora visihlc_: eslé condi‘i
cienado por el cardcter, ya expuesto, de su 1en‘1pnmhda‘d: per.(.) \(-
s alld de €l. Nos comportamos trente a la »*1q;1, lo mismo nell—
le a la propia que frente a la extrafa, cnmprcnd;endo. Y ?sl.g co{l(;
portamiento se tleva a cabo en categorias propias, exirafias al ¢ #
nocimiento natural en cuanto tal. Si el tonocimiento natural_preclb_
del concepto de finalidad para [os niveles previos a la vida bu
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griffes bedarf, so iibernimmt es docl diese Kategorie aus dem
menschlichen Leben,

Die formalen Kategorien sind abstrakte Ausdriicke fir die lo-
gischen Verhahungsweisen von U nterscheiden, Gleichfinden, Auf-
fassen von Graden des Unterschiedes, Verbinden, Trenncn. Sie
sind gleichsam ein Gewahrwerden hoheren Grades, das nur fests-
tellt, nicht aber a priori konstruiert. e treten schon in unserem
priméren Denken auf und machen sich dann als dieselbigen in un-
seremn diskursiven, an Zeichen gebundenen Denken, nur auf einer
hisheren Stufe, gellend. Sie sind chensoe die formalen Bedingun-
gen des Verstehens als des Erkennens, der Geisteswissenschaf-
ten wie der Naturwissenschafien,

Die realen Kategorien sind aber in den Geisteswissenschaften
nirgends dieselben als in den Naturwissenschaften. Tch zehe nicht
in die Probleme ein, welche sich auf die Entstehung dieser Katego-
tien beziehen. Hier handelt es sich nur um ihre Geltung. Keine rea-
le Kategorie kann so, wie sie in der Naturwissenschaft gilt, fiir die
Geisteswissenschafien Geltung beanspruchen. Wird das in ihr abs-
trakt ausgedriickte Verfahren auf die Geisteswissenschalten iiber-
tragen, o entstehen jene Grenzuberschreitungen des naturwissens-
chaftlichen Denkens, welche genau ebenso verwerflich sind als
innerhalb der Naturwissenschaft das Hinzintragen des geistigen Zu-
sammenhanges in die Natur, aus dem die Nuturphilosophie Sche-
Hings und Hegels hervorging. Es gibt in der greschichtlichen Welt
keine naturwissenschaftliche Kausalitat, denn Ursache im Sinne die-
ser Kausalitit schlieft in sich, daf} sie nach Gesetzen mit Notwen-
digkeit Wirkungen herbeifiihrt; die Geschichte welld nur von den
Verhiiftnissen des Wirkens und Leidens, der Aktion und Reaktion,

Und gleichviel wie cine kunfti ge Naturwissenschaft den Begriff
von Substanzen als Trigern des Geschehens oder von Kriften als
den Erwirkern desselben fortbilden mag zu neuen Begriffen: alje
diese Begriffshildungen des naturwissenschaftlichen Frkennens sind
fir die Geisteswissenschaften irrelevant, Die Subjekte der Aussa.
gen tber die geschichtliche Welt vom individuellen Lebensverlauf
bis zu dem der Measchheit bezeichnen nur eine bestimmre Art
von Zusammenhang in irgend einey Abgrenzung. Und wenn die
formale Kategorie des Verhéiltnisses vom Ganzen zum Tei] diesem
Zusammenhang und dem des Raumes, der Zeit, des organisierten
Wesens gemeinsam ist, so erhalt sie im Reich der Geisteswissens-
chaften aus dem Wesen des Iebens und dem ihm entsprechenden
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mana en el mundo orgdnico, es claro que toma esta cateporia de
i vida humana.

Las categorias formales son expresiones abstractas para los
modos 16gicos de relucion, 1ales como diferenciar, igualar, cap-
lar grados de lo diferente, unir, separar, Son, por asi decirlo,
un hacerse cargo de grado superior, que sélo constata, pero no
ronstruye a priori. Aparecen ya en nuestro pensar primario, y
se hacen valer luego como tales en nuestro pensar discursi\f(').
figado a signos, sélo que en un nivel superior. Son las condi-
ciones formales, tanto del comprender como las del conocer,
lanto de las ciencias del espiritu como de las ciencias de la na-
turaleza.

Pero las categorias reales™ no son fas mismas en las ciencias
dlef espiritu que en las cicncias de 1 naturaleza. No cmrzu'_é en los
problemas referidos al surgimiente de tales categorias. Se trata
aqui dnicamente de su validez, Ninguna categoria real puede re-
clamar validez en lag ciencias del espiritu tal como yi la tiene en
las ctencias de la naturaleza. Si el procedimiento expresado de
maodo abstracto en ella se transtiere a fas ciencias del espiritu, sur-
gen aquellas extralimitaciones del pensar cientifico-natural que
son tan rechazables como cuando, en la ciencia de la naturaleza.
se transficren las conexiones espirituales a la naturaleza, que es
lo que sirvié de punto de partida a las filosofias de la naturaleza
de Schelling y Hegel. No hay en el mundo histérico ninguna cau-
sulidad cientifico-natural, pues la causa, en este sentido. entrafia
(ue ella produzea necesariamente, segin unas leyes, unos efec-
(0s; Ta historia sabe solo de las relaciones del electuar y padecer,
de la accion y lu reaccidn.

Y da igual que una futura ciencia de la naturaleza elabore en
nuevos conceptos los de substancia como portadora del aconte-
cer, o de fuerza como causa: todas estas formacionss conceptua-
lex del conocimiento cientifico-natural son irrelevantes para las
ciencias del espiritu. Loy sujetos de las proposiciones sobre el
mundo histérico, desde el curso de la vida individual hasta ¢l de
la humanidad, designan tdnicamente un modo determinado de
conexion demarcado de alguna manera. Y si la categoria formal
de la relacion del todo a lus partes es comuin a esta conexion ya
li dei espacio, del tiempo. del ser organizado, es en ¢l é.mbito de
las ciencias del espiritu donde adquiere un sentido propio, a pur-
tir de la esencia de la vida y del procedimiento de comprension
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Verfahren des Verstehens erst einen eigenen Sinn, den eines Zu-
sammenhanges, in welchern die Teile verbunden sind. Wobei auch
hier nach dem Charakter der Evolution der in unsere Erfahrung fa-
llenden Wirklichkeit das organische Leben als ein Zwischenglied
zwischen der unorganischen Natur und der geschichtlichen Welt,
sonach als eine Vorstufe der letzteren anzusehen ist™,

Welcher ist nun aber dieser eigene Sinn, in welchem dic Tei-
le des Lebens der Menschheit zu einem Ganzen verbunden sind?
Welche sind die Kategorien, in denen wir uns verstehend dieses
Ganzen bemichtigen?

Ich blicke in die Selbstbiographien, welche der direkteste Aus-
druck der Besinnung Giber das Leben sind. Augustin, Rousseau,
Goethe zeigen ihre typischen geschichtlichen Formen. Wie erfas-
sen diese Schriftsteller nun verstehend den Zusammenhang der
verschiedenen Teile ihres eigenen Lebensveriaufes? Augustin ist
ganz auf den Zusammenhang seines Daseins mit Gott gerichtet.
Seine Schrift ist zugleich religiose Meditation, Gebet und Erzih-
lung. Diese Erzdhlung hat ihr Ziel in dem Ereignis seiner Bekeh-
rung, und jeder friihere Vorgang ist nur cine Station auf dem Weg
zu diesem Ziel, in welchem die Absicht der Vorsehung mit die-
sem Menschen beschlossen ist. Kein sinnlicher Genuf, kein phi-
losophisches Entzucken, keine Freude des Rhetors am Glanz der
Rede und kein Lebensverhaltnis hat fiir ihn einen Selbstwert. In
dem allen fiihlt er den positiven Lebensgehalt seltsam gemischt
mit der Sehnsucht nach jenem transzendenten Verhiltnis: alles wa-
ren Verglinglichkeiten, und erst in der Bekehrung entstand cine ewi-
ge und leidenlose Beziehung. So voilzieht sich das Verstandnis sei-
nes Lebens in der Beziehung der Teile desselben zur Realisierung
eines absoluten Wertes, cines unbedingt hchsten Gutes, und in
dieser Bezichung entsteht dem Riickwirtsblickenden das Be-
wufitsein von der Bedeutung jedes fruheren Lebensmomentes. Er
findet in seinem Leben nicht Entwicklung, sondern Vorbereitung
zu der Abwendung von allen vergiinglichen Gehalten desselben,
~— Rousseau! Sein Verhiltnis zu seinem Leben in den Konfessio-
nen kann nur in denselben Kategorien von Bedeutung, Wert, Sinn,
Zweck erfafit werden. Ganz Frankreich war von Geriichiten tiber
seine Ehe, seine Vergangenheit erfiillt. In fiirchtbarer Binsamkeit
betrachtete er das unablissige Wirken seiner Feinde gegen ihn—
misanthropisch bis zum Verfolgungswahn. Wenn er in der Erin-
nerung zuriickblickte, so sah er sich aus der kalvinistisch stren-
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(ue le correspongde: el sentido de una conexidn en la que las par-
les estan vinculadas. Habiéndose de considerar en todo esto, segiin
el cardeter de ta evolucion de la realidad que cae dentro de nues-
(ra experiencia, la vida orginica como un esiabon cntre la natu-
raleza inorganica y ei mundo histdrico, y por tanto, como un ni-
vel previo a este dltimo.

Cudl es, entonees, este sentido propio, en el cual las partes
de la vida de la humanidad se hallan enlazadas en un todo? ; Cui-
les son las categorias en las que nos aduefiamos comprensivamente
de este todo?

Miro lus autobiografias que son expresion mas directa de la
meditacion sobre la vida. San Agustin, Rousseau, Goethe’' mues-
tran sus [ormas histéricas tipicas. ; Come capian, entonces, estos
escritores, comprensivamente, la conexion de las diferentes par-
tes de su propie curso vital? San Agustin sc halla m’ientado por
completo a la conexion de su existencta con Dios. Su escrito es,
a la vez, medilacion religiosa, oracion y relalo. Hste relato tiene
por meta el aeontecimiento de su conversion, y cada proceso pre-
vio es s0lo una estacion en el camino hacia csa meta, en la cual
se halla resuelta la intencion de la Providencia para con este hom-
bre. Ningin placer sensual, ningtn encanto ﬁloséﬁco,.ningunu
alegria del rétor por el brillo del discurso, ninguna rglacuﬁn de su
vida tiene para €l un valor por si misma. Rara vez siente en todo
cllo el contenido vital positivo mezclado con el anhelo de agque-
[la relacion transcendente; todo eran cosas pasajeras, y sdlo en la
conmversion surgid una relacion eterna y sin dolor. Se ¢jecuta gsi
la comprensién de su vida en la refacidn de las partes de la mis-
ma con la realizacién de un valor absoluto, un bien supremo in-
condicionado, v en esta relacidn surge para el que mira hacia atrds
la conciencia det significado de cada uno de jos momenlos ante-
ricres de su vida. No encuentra en su vida desarrollo algunc, sino
la preparacidn hasta conseguir apartarse de los contenidos pasa-
jeros de fa vida. (Rousseau! Su relacién cor la vida en las C(}j}P
fesiones puede ser captada unicamente en las mismas czitegone}s
de significado, valor, sentido y fin. Circulaban por toda Francia
rimores sobre su matrimonio, sobre su pasado. En su terrible so-
ledad, consideraba la accién infatigable de sus enemigos contra
€1, misdntropo hasta la mania persccutoria, Cuando mira hacia
atrds, recordando, se ve a si mismo expulsado del severo orden
calvinista de su casa, luego, eleviandose por encima de una oscu-
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gen Ordnung des Hauses hinausgetrichen, dann aus cinem dunklen
Abenteurerichen empordringend nach der Betiitigung des Grofen,
das in ihm lebte, auf diesem Wege beschmutzt von allem Kot der
Strafle, gendtigl, mit schlimmer Kost aller Art vorlieb zu nehmen,
machtlos gegeniiber der Herrschaft der vornehmen Welt und der
auserlesenen Geister um ihn her. Aber was er auch getan und ge-
litten und was avch an ikm verdorben war: er empland sich als eine
vornchime, edelmiilige, mit der Menschheit tithlende Seele, worin
doch das Ideal seiner Zeit lag. Das wollte er der Welt vor Augen
stellen: er wollie das Recht seiner geistigen Existenz zur Geltung
brirgen, indem cr sie zeigle, ganz wie sie war. Auch hier also
wird der Verlaul der duBercn Vorgiinge eines Lebens gedeutet. Eg
wird ein Zusammenhang aufgesucht, der nicht in der blofen Re-
lation von Ursachen und Wirkungen besteht. Will man ihn auss.
prechen, so hat manr nur Worte fiir ihn wie Wert, Zweck, Sinn,
Bedeutung. Sehen wir naher zu, so ist es ein cigener Bezug dieser
Kategorien aufeinander, in welchem die Deutuag sich vollzieht.
Rousseau will vor allem das Recht seiner individuellen Existeng
zur Anerkennung bringen. Hierin ist eine neue Anschauung von
unendlichen Maglichkeiten der Realisierung von Lebenswerten
enthalten. Von dieser Anschauung aus pestaltet sich das Verhilt-
nis der Kategorien, unter denen das Leben von thm verstanden
wird.—Und nun Goethe. In Dichtung und Wahrheit verhilt sich
ein Mensch universal-historisch zu seiner ei genen lixistenz, Br sieht
sich durchaus im Zusammenhan £ mit der literatischen Bewcgung
seiner Epoche. Fr hat das ruhige, stolze Gefuhl seiner Stellung in
derselben. So ist dem Greis, der zuruckschaut, jeder Moment sei-
ner Existenz in doppeltem Sinn bedeutend: als genossene Le-
bensfulle und als in den Zusammenhang des Lebens hincinwir-
kende Kraft. Er fiihlt jecle Gegenwart, die in Leipzig, in Strafburg,
in Frankfiiet als erfullt und bestimmi von Vergangenem, als sich
ausstreckend zur Gestaltung der Zukunft —das heifit aber als Fat-
wicklung. Hier blicken wir nun tiefer in die Relationen, die zwis-
chen den Kategorien als Werkzeugen von Lebenserfussung beste-
hen. Der Sinn des Lebens liegt in der Gestaltung, in der
Entwicklung; von hier aus bestinunt sich die Bedeutung der Le-
bensmomente zuf eine elgene Weise; sie ist zugleich erlebter Ei-
genwert des Momentes und dessen wirkende Kraft,

Jedes Leben hat einen eigenen Sinn. Fy liegt in einem Bedeu-
tungszusammenhang, in welchem Jede erinnerbare Gegenwart ci-
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11 vida aventurera, pugnando por activar lo que de gr:_m}iv VIV
en él, manchado en este camino con todas lz}s mmundlcu.ls.dc La
calle, obligado a tragar con tode, impotente trente' al’ d(][ﬂl‘l‘ll(‘l (?vl
mundo efegante y de los espiritus se_lec[os gue vivian 4 su alre-
dedor. Pero despuds de todo lo que hlm‘y,pades‘,mi también de o
yue s¢ habja corrompido en €l, se percibia « SISO <?c')mo\ un
alma elegante, noble, que scntia con la humanidad; y jl’istcllllf:,nte‘
en eso residia el ideal de su riempo. Es esto lo que queria most'ra.u
al mundo: gueria hacer valer el derecho de s;uq existencia esp}r}_
tual. ensefidndola por completo, tal como era’™, Taml_alen aqu{ s‘e
interpreta el curso de los procesos externos de una vida. Sewl,)l%&
¢d una conexion que no consista en la mera {elacmn d.e causas y
cfectos. Y sise quiere pronunciar €52 CONexion, no se tienen para
ctta mas que palabras como valor, h.n, sen’tldo, s_1gn1f1c€1do. .SI
miramos mds de cerca, hay una relacién mds propia de E:.sta? ca-
legorias cntre ellas, y en esa relacion se l!cva a cabo la lﬂtE{pre-
lacién. Por encima de todo, Rousseau quiere hacer: que se u:co-’
nozea el derecho de su existencia indivi.dual, 5_&3 Vh‘alla aqui
contenida una nueva intuicién de las inﬁmta.s pqsu_t’nl]dades qe
realizacidn de valores vitales. A partir de esta intuicidn, se confi-
cura la relacion de las categorias, entre las cuales que@a com-
Srcndidzl ta vida de Rousseau. Y luego, Qoethe. En Poesia y ver-
dad, un hombre se comporta histéricq—umversalmen[e en relac%c,)n
<o su propia existencia. Se ve a si mismo lotalmentg €N conexion
con el movimiento literario de su época. Tiene el sentimicnto, trau‘]’-
quilo y orgulloso, de su propia_ posufu’m en ese l‘ﬂOVlﬂHZTJl‘tC‘). Y zm
para el anciano que mira hacia atras, cada momento de su f]:XL?v
lencia es significativo en un sentido d0h1§-: como gozada p eni-
tud de la vida v como fuerza que actia ¢ 1‘11ﬂuye en la conexicn
de la vida. Siente cada presente, en Leipzig, en Estrasburgo_,’en
Francfort, como pleno y determinado por lo pasado, extcn‘c‘hei{p
dose para la configuracion del futuro —pero eso es ]0. qm? SL 1 dj
ma desarrollo—. Vemos aqui méas profundamgme las .r(:l(dL\l‘OIles
gue existen entre las categorias como lm‘_rr;mucntas dtf la ('Jdpfﬂ-
vidn de la vida. El sentido de la vida reside en la cg)nlfguracmn,
en el desarrollo; a partir de agui, se determina el mgmﬁca(-i() de
los mementos vitales de un modo propio; es, a la vez, valor pro-
pio vivido del momento y de su fun;ry?.z: aslua.mte: ‘ -
Cada vida tiene su sentido propio’. Estriba éste en una cone-
xién de significado, en la cual cada presente recordable posee un
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i i ich im 7 i 10" DEro. e xi16n del recuerdao
nen Eigenwert besitzt, doch zugleich im Zusammenhang der Erin- valor propio; pero, a la vez, tiene en la conexion

i : . . ) . s i ite sentido de Ta exis-
nerung eine Beziehung zu einem Sinn des Ganzen hat, Dieser Sinn una relacion hacia un sentido c_lei t()dol. Este_ E;:ngd e
des individuellen Daseins ist ganz singular, dem Erkennen tencia individual es totalmente singular, imposi e 3::230 L:;([);n;;
unavfléshar, und er reprisentiert doch in seiner Art, wie eine el conocimiento, y, sin embargo, representa a su ’

Monade von Leibniz, das geschichtliche Universum.

i.as categorias en que se conecta la vida

Una y otra vez, Dilthey retorna al debate con Kant y la fi-
losofia trascendental. Habia ésta establecido un sistema for-
mal de categorias que no pretendian describir el mundo, sino
solo articular la estructura de condiciones que hacen posible
para el sujeto la experiencia def mundo; y habia colocado esa
esfructura en el sujeto cognoscente mismo. A pesar de su so-
metimiento, que algunos criticos han acusado, a los condi-
cionamientos de la epistemologia, Dilthey no hace lo mismo
para las ciencias del espiritu. Trata de determinar las categorias
reales ~el concepto es de su maestro Tredelenburg, acufiado
en oposicidn a las modules—, categorfas de la cosa misma, que
en este caso, s la vida de cada uno en su totalidad. Lo que
interesa no son las condiciones de posibilidad de 1a experien-
cia de la vida: algo asi serfa como salirse de la vida, encon-
trar un punto exterior a ella, y ademds, por principio invaria-
ble ¥ ahistérico, cuando la vida es esencialmente decurso,
historia y cambio. Més bien, lo que se persigue es la estruc-
tura en la que la vida en su totalidad se articula para adquirir
significado: no la estructura del sujeto, o de la «<mente» del su-
jeto, sino de la realidad que se da como la vida de los sujetos.
En esta medida, Dilthey no hace propiamente teoria del co-
nocimiento, ni tampoco estd sujeto a ella, sino «teoria» de la
realidad misma, como toda auténtica filosafia.

Y Jo primero que ve en esta realidad es que la compren-
si6n es un comportamiento primario de la vida. Sobre esto se
ha insistido ya suficientemente en el ensayo anterior, v vol-
veremtos atin, Ahora, la comprensién aparece en relacion di-
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una monada leibniziana, el universo historico.

recta con la vivencia. No porque se puedan comprender vi-
vencias ~justamente eso es impos;ble, pues hace fz}lta e}. ter—‘
mino mediador de la expresidn—. Sino porque la vivencia es
siempre un acto comprensive. Vivir algo es comprenderlo. Pre-
cisamente porgue vivimos lo pasado, porgue construimos la
vivencia sobre el recuerdo, y comprender es un acto de re-
construccion y recreacién. _

Se trata de determinar las categorias en las que tiene lugar
la comprensicn, que son las categorias de la vida. No son las
de la ciencia natural; y a pesar de la critica al 1de,ahsmo aleman
por trasladar categorias espirituales a la hlosofrc} de la natura-
leza, Dilthey no deja de insinuar gue las categorias dela cien-
¢ia natural tienen su matriz en las categorias rea!es de la vida,
igual que el mundo de la vida en e} que se ar.uc_ula la-_corr{v
prensién era la matriz de la que surgia el cono’cumento clenti-
fico-natural, Sélo se empieza a explicar después de baber com-

ido de un cierto modo. .
pm]l;:ge estas categorfas primarias de la vida, Dﬂth_ey deter—
minard més adelante cuatro: significado, valo'r, sentido, y fi-
nalidad. Pero ahora, significativamente, se deticne en una ca-
tegoria formal: la de la relacién del todo y las partes. Es, ala
vez, la categoria alrededor de la coal se constituye ¢l circuto
hermenéutico y donde se construye la estructara, que luego
serd decisiva para entender fa nocién de s1 g1}1tlcad0'. Doflde si-e
ejemplifica tal categoria, como su lugar mds propio, es 'en a
vida misma, en la comprension de la esencia de la vida; uno
habra comprendido la totalidad que es su vida —algunos dirfan:
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Ie ha encontrado su sentido- cuando es capaz de ver la cone-
Xxidn que regula c6mo se vinculan las partes entre si. Com-
prender no es mids que descubrir el sentido de una conexién,
Obsérvese: no cmo se orientan las partes de Ju vida hacia un
lugar o ser transcendente, fuera de ellas, sino enfre ellas, Se
trata de ver el tejido en el que se enlazan, ki trama aulosufi-
ciente donde adquiere cada una el peso que le corresponde,
Nos aproximamos al concepta diltheyano de estructuri.
Asiocurre en las tres autobiografias que Diithey elige como
expresion directa ¥ privilegiada de tal conexién. Toda Ia trama
de vivencias en la vida de Agustin se orienta hacia y en torno
a un acontecimiento unico —una vivencia, también~, el de sn

4. Die Selbstbiographie

Die Selbstbiographie ist die héchste und am meisten instrukti-
ve Form, in welcher uns das Verstehen des Lebens cntgegentritt,
Hier ist ein Lebenslauf das Auflere, sinnlich Erscheinende, von wel-
chem aus das Verstehen zu dem vorandringt, was diesen Lebens-
lauf innerhalb eines bestimmten Milieu hervorgebracht hat. Und
zwar ist der, welcher diesen Lebenstauf versteht, identisch mit dem,
der ihn hervorgebracht hat. Hieraus ergibt sich eine besondere [n-
timitiit des Verstehens. Derselbe Mensch, der den Zusammenhang
in der Geschichte seines Lebens sucht, hat in all dem, was er als
Werte seines Lebens gefuhlt, als Zwecke desselben realisiert, als
Lebensplan entworfen hat, was er riickblickend als seine Entwik-
khung, vorwartsblickend als die Gestaltung seines Lebens und des-
sen hochstes Gut erfafit hat — in alledem hat er schon einen Zu-
sammenhang seines Lebens unter verschiedenen Gesichtspunkten
gebildet. der nun jetzt ausgesprochen werden soll. Er hat in der Erin-
nerung die Momente seines Lebens, die er als bedeutsam erfulr,
herausgehoben und akzentuiert und die anderen in Vergessenheit
versinken lassen. Die Tuschungen des Momentes iiber dessen Be-
deutung hat dann die Zukunft ihm berichtigt. So sind die nichsten
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conversion. Aunque ¢l protagonista pusicra todo el significa-
do y valor de su vida en algo exterior, a saber, Dios, e] todo de
lit autobiografia se sostiene autdnomamente en torno a la rela-
cron significativa y de valor de las partes que la componen, v
vl centro de esa vida, a saber, el acto de la conversién, estd tam-
hién dentre de la vida misma. Todoe ello, ademads, alcanza su
werlido como recuerdo. En esta medida, también la vida, y
por ende la biografia, de Agustin es auténoma vy centrada en s{
misma. Del mismo modo, Rousseau y su propdsito de hacer
ue se reconozea el derecho de su existencia,.o Goethe en la
I'lena correspondencia de las estaciones de su vida con una ple-
nitud de su desarrollo y con la marcha de Ia historia universal,

A La autobiografia

La autobiografia™ es la forma suprema y mds instructiva en la
(ue nos sale al encuentro la comprension de la vida. Aqui, un cur-
s0 vital es o exterior, lo que se manifiesta sensiblemente, a par-
tir de 1o cual la comprensidn avanza hacia agquello que ha produ-
¢ido este curso vital dentro de un medio determinado. Y el que
comprende este curso vital es, por cierto, idéntico con el que lo
ha producido. Resulta de ello una peculiar intimidad del com-
prender. EI mismo hombre que busca la conexidn en la historia de
~u vida ha formado ya en todo lo que siente como valores”™ de su
vida, en lo que realiza como tines”™ de la misma, en lo que ha bos-
(uejado como un proyecto vital, en to que, mirando hacia atrés,
ha captade como su desarrollo”, mirando hacia delante como 1a
configuracion de su vida y de su bien supremo —en todoe ello ha
lormado ya una conexidn de su vida bajo diferentes puntos de vis-
I, ¥ esa conexion tiene que ser ahori pronunciada—. Ha destaca-
do y acentuado en el recuerdo lox momentos de se vida que ex-
perimenta como significativos, dejando hundirse los demads en el
olvido. Luego. el futuro le ha corregido para é! las equivocacio-
nes del momento acerca de su significado™. De este modo que-
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Aufgaben fiir die Auffassung und Darstellung geschichtlichen Zu-
sammenhangs hier schon durch das Leben selber halb gelést. Die
Einheiten sind in den Konzeptionen von Erlebnissen gebildet, in
denen Gegenwirtiges und Vergangenes durch eine gemeinsame Be-
deutung zusammengehalten ist. Unter diesen Erlebnissen sind die-
jentgen, die fiir sich und den Zusammenhang des Lebens eine be-
sondere Dignitdt haben, in der Erinnerung bewahrt und aus dem
endlosen Flup des Geschehenen und Vergessenen herausgehoben;
und ein Zusammenhang ist im Leben selber gebildet worden, von
verschiedenen Standorten desselben aus, in bestindigen Verschie-
bungen. Da ist also das Geschift historischer Darstellung schon
durch das Leben selber halb getan. Einheiten sind als Erlebnisse
geformt; aus der endlosen, zahllosen Vielbeit ist eine Auswahl des-
sen vorbereitet, was darstellungswiirdig ist. Und zwischen diesen
Gliedern ist ein Zusammenbang gesehen, der freilich nicht ein ein-
faches Abbild des realen Lebensverlaufs so vieler Fahre sein kann,
der es auch nicht sein will, weil es sich eben um ein Verstehen
handelt, der aber doch das ausspricht, was ein individuelles Leben
selber von dem Zusammenhang in thim weifd.

Und hier niihern wir uns nun den Wurzeln alles geschichtlichen
Auffassens. Die Selbstbiographie ist nur dic zu schrifistellerischem
Ausdruck pebrachte Selbstbesinnung® des Menschen tiber seinen
Lebensverlauf. Solche Selbstbesinnung aber erneuert sich in ir-
gendeinem Grade in jedem Individuum. Sie ist immer da, sie ilu-
Bert sich in immer neuen Formen. Sie ist in den Versen des Solon
50 gut als in den Selbstbetrachtungen des stoischen Philosophen, in
den Meditationen der Heiligen, in der Lebensphilosophie der mo-
dernen Zeit. Nur sic macht geschichtliches Sehen moglich. Die
Macht und Breite des eigenen Lebens, die Energie der Besinnung
Uber dasselbe ist die Grundlage des geschichtlichen Sehens. Sie
atlein erméglicht, den blutlosen Schatten des Vergangenen ein zwei-
tes Leben zu geben. Thre Verbindung mit einem grenzenlosen Be-
durfnis, sich fremdem Dasein hinzugeben, sein eigenes Selbst in
diesemn zu verlieren, macht den grofien Geschichtsschreiber,

Was ist es nun, das in der Betrachtung des eigenen Lebens-
verlaufs den Zusammenhang konstituiert, durch den wir seine ein-
zelnen Teile zu einem Ganzen verbinden, in welchem das Leben
zum Verstiindnis gelangt? Zu den allgemeinen Kategorien des Den-
kens traten im Verstehen des Lebens die von Wert, Zweck und Be-
deutung hinzu. Unter diesen standen dann umtfassende Begriffe
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dan ya aqui medio resueltas, por Ia vida misma, las tareus s
inmediatas de captacién y presentacion de la conexion historica,
I.as unidades estdn formadas en las concepeiones de vivencias
cn las que algo presente y algo pasado se mantienen juntos por un
signilicado comiin. Entre estas vivencias estan aquellas que po-
seen para s y para la conexion de la vida una dignidad especial,
conservada en el recuerdo y elevada desde el infinito flujo del
acontecer y el olvidar; y en ia vida misma estd formada una co-
nexién a partir de las diferentes posiciones de aquella, en despla-
zamientos constantes, Con lo que el asunto de fa presentacion
historica estd aqui a medias resuelto por la vida misma. Las uni-
dades estdn formadas como vivencias; de entre la infinita e innu-
merable pluralidad estd preparada una seleccion de aquello que
es digno de ser presentado. Y entre estos miembros se ha visto una
conexitn, la cual. por supuesto, no puede ser una simple copia™
del curso de la vida de tantos afios, ni tampoco quiers serlo, pre-
cisamente porgue se trata de una comprensian; pero esa conexidn
pronuncia, desde lucgo, lo que una vida individual sabe eila mis-
ma de la conexidn gue hay en ella.

Nos acercamos en este punto a las raices de todo captar histd-
rico. [a autobiografia es Gnicamente la expresion escrita de la
autorreflexion del hombre sobre su curso vital. Pero tal auto-
rreflexion se renueva en algdn grado en cada individuo, Existe
siempre, expresandose en formas nuevas cada vez. Esta en los
versos de Solén tanto como en las meditaciones del fiidsoto es-
toico™, en las meditaciones de los santos, en la filosofia de la
vida de la época contempordnea®’. S6lo eita hace posible Ja mi-
rada histérica. La potencia y exlension de la propia vida, la
energia de la meditacion sobre la misma, es el fundamento de
la mirada histérica. Sélo ella hace posible que se le pueda dar
na segunda vida a la sombra exangiie del pasado. Su enlace con
una necesidad ilimitada de entregarse a existencias ajenas, a per-
der su propio si mismo en ésta, es lo que hace al gran escritor
histdrico.

;Qué es, entonces, lo que, en la consideracion del propio cur-
so vital, constituye la conexion por medio de la cual enlazamos
sus partes individuales en un todo cn el cual la vida llegue a la
comprensién? A las categorfas universales del pensar se afiadian
en la comprension de la vida tas de valor, finalidad y signilicado.
Entre estas se hallaban, luego, conceptos abarcantes como confi-
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wie Gestaltung und Entwicklung des Lebens. Die Verschiedenheit
dieser Kalegorien ist zunachst bedingt durch den Standpunkt, von
welchem aus der Lebensverlauf in der Zeit aufgefaBt wird.

Indem wir zuriickblicken in der Erinnerung, erfassen wir den
Zusammenhang der abgelaufenen Glieder des Lebensverlaufs un-
ter der Kategorie threr Bedeutung. Wenn wir in der Gegenwart le-
ben, die von Realitdten erfiillt ist, erfahren wir im Gefuhl ihren
positiven oder negativen Wert, und wie wir uns der Zukunll ent-
gegensirecken, entsteht aus diesem Verhalten die Kategorie des
Zweckes. Wir deuten das Leben als die Realisierung cines obers-
ten Zweckes, dem sich alle Einzelzwecke untlerordnen, als die Ver-
wirklichung eines héichsten Gutes. Keine dieser Kategoriem kann
der andern untergeordnel werden, da jede von einem andern Ge-
sichtspunkt aus das Ganze des Lebens dem Verstehen zugiinglich
macht. 5o sind sie unvergleichbar gegeneinander.

Ein Unterschied in ihrem Verhilinis zum Verstehen des Le-
bensverlaufs macht sich nun doch geltend. Die Eigenwerle, die
im Erlebnis der Gegenwart und nur in ihm erfahren werden, sind
das primar Erfahrbare, aber sie stehen gesondert nebeneinander,
Dean jeder derselben entsieht im Bezug des Subjekts zu einem
ihm gegenwiirtigen Gegenstand in einer Gegenwart. (Dagegen
verhalten wir uns, wenn wir einen Zweck selzen, zu einer Ob-
Jekivorstellung, die realisiert werden soll.) So sichen die Eigen-
werte der erlebten Gegenwart gesondert nebeneinander: sie sind
nur vergleichbar miteinander, abschitzbar, Was sonst als Wert
bezeichnet wird, bezeichnet nur Relationen zu Eigenwerten.
Schreiben wir einem Gegenstande einen objektiven Wert zu, so sagt
das nur, daf} in Refation zu ihm verschiedene Werte erlebbar sind.
Schretben wir ihm einen Wirkungswert zu, so wird er nur als fihi e
bezeichnet, das Aufireten eines Wertes an einer spiteren Stelle des
Zeitverlaufs méglich zu machen. Dies alles sind rein logische Re-
lationen, in die der in der Gegenwart erlebte Wert cintreten kann,
So erscheint das Leben unter dem Wertgesichtspunkt als eine
unendliche Fiille von positiven und negativen Daseinswerten. Es
Ist wie cin Chaos von Harmonien und Dissonanzen. Jede von die-
sen ist ein Tongebilde, das eine Gegenwart erfiillt; aber sie haben
zueinander kein musikalisches Verhiiltnis. Die Kategorie des
Zwecks oder Gutes, die das Leben unter dem Gesichtspunkt der
Richtung in die Zukunft auffapt, setzt die des Wertes voraus. Und
auch von ihr aus kann der Zusammenhang des Lebens nicht her-
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suracion® y desarrollo de la vida. La diversidad de estax L'zllL'l-
sorfas estd condicionada, en principio,‘ por ¢l punio de vista des
de el que se capta el curso vital en el tiempo. g

Almirar atrds, en el recuerdo, captamos la conexidn de lu’s -
Jabones va transcurridos del curso de Ta vida bajo la categoria de
su significado. Cuando vivimos cn el presente, plcng_de realida-
des, experimentamos cn el sentimiento su valor positive 0 nega-
tivo, y segdn nos enfrentamos hacia el futuro, emerge de este con-
portamiento la categoria de la finalidad. Interpretamos la \’1(3%1
como b realizacion de una finalidad suprema, a la cual se s.uhm-
dinan tudos los fines individuales, como la realizacion efectiva Qe
tn bien supremo, Ninguna de estas categorias pycde ser subordi-
naca a Jas otras puesto que cada una de ellas permute al _comprender
acceder al todo de la vida desde un punto de vista diferente. De
modo gue no son conmensurables entre si.

Hay. sin embargo, unu diferencia que se hace valer en la rela
cién de esas categorias con la comprensidn del curso c.ie la vida.
Los valores propios gue se experimentan en la vivencia del pr(?—
sente, y sélo en ella, son lo primariamente experimentable, pero
se hallan yuxtapuestos unos a otros ¥ separgdos. Pues c‘ada uno
de los mismos surge en la referencia del sujeto a un objeto pre-
sente en él, en un presente. {En cambio, cuando ponemos una fi-
nalidad, nos comportamos respecto a una representacion de un
objeto que debe ser realizado.) Y asi, los valores propm_s, del pre-
sente vivido se hallan yuxtapuestos y separados;’ son solo C(?n(l—
parables entre si, apreciables. Lo que, en los den‘ws Casos, ¢s rea-
lizado como valor, designa dnicamente relaciones respecto a
valores propios. Si le atribuimos a un objetoAun vulgr abjetivo, ello
dice solamente que en relacion a €l son vivﬁ_)les diversos valores.
Sile atribuimos un valor por su efecto, lo 1%11‘1(‘:0 que se hace es ca-
lificarlo de capaz de hacer posible la aparicion de un valo_r cn‘.un
punto posterior del transcurse temporal. Todo esto son [.clr-f-ls_u;f
nes puramente 1égicas en las cuales pgede entrar el vqlm \-‘1\«1$ 0
en el presente. La vida aparece, asi, bajo ¢l pgnln d.'c vista dle. \a—
lor, come una plenitud intinita de valm'cﬁ exlhlgncmies .posm’m:s
y negaiivos. Es como un caos de armonius y d;somnmas. Cddc?
una de éstas es una configuracion tenal, que llenﬁ un present(;:,
pero no tienen ninguna relacién musical entre gllas *. La Categ(AJTm
de finalidad. o del bien, que capta la vida bajo el punto de vista
de 1a orientacién al futuro, presupone la del valor. Y tampoco a
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. . " artir : : cerse la oo id a vida Pues L
gestellt werden. Denn die Beziehungen von Zwecken auleinan- partir de ella pucde establecerse la conexion de la vidi

der sind nur die von Moglichkeit, Wahl, Unterordnung. Nur die relaciones de los fines entre si son inicamente las de posibilidicl,
) & : ? : s TR P - L s .

Kategorie der Bedeutung, berwindet das bloPe Nebencinander, | eleccion, SubOJd‘Pd_‘jlonl- Sélo la Csteg(_’“a ‘c%e Scigfilllh“"l’ ’*"I!‘( II-'

die blofe Unterordnung der Teile des Lebens. Und wie Geschichte ‘ la mera yuxiaposicion, la mera subordinacion ¢e las parles d.

Erinnerung ist und dieser Erinnerung die Kategorie der Bedeu-
tung angehdrt, so st diese eben die eigenste Kategorie geschicht-
lichen Denkens. Sic gilt es also nun vor allem in threr allméhli-
chen Torthildung zu entwickeln.

La autobingrafia como acceso a la conexidn de Ia vida

La sutobiografia es una forma literaria peculiar. Quien ia
practique puede ser, como decia Goethe —uno de los autobié-
erafos preferidos por Dilthey— «el mds cortés de todos los hom-
bres», pero las razones por las que se lanza a contar(se) su vida
han de ser diferentes de las que incitan cualquier otra produc-
cion espiritual. Dilthey, bidgrafo aplicado de la vida de un solo
hombre (Schleiermacher), se sintid siempre fascinado por esta
forma de expresion de si mismo, donde cree encontrar la «for-
ma suprema y mds instructivar» de comprensidn de la vida. Ello
puede parecer a primera vista sorprendente, cuando el fin con-
lesado de 1a hermenéutica es «comprender a un autor mejor
de Jo que &l se ha comprendido a si mismo»; y aqui tenemos
al autor presentando directamente su propia comprension de si
mismo, sin gue &l fin de la interpretacion pueda consistir aho-
ra en corregirlo. Precisamente en virtud de esa peculiar inti-
midad, en fa que Dilthey cree encontrar una ventaja, resulta que
el objeto de la comprension coincide con el intérprete mismo:
nos encontrariamos ante und tautologia en la que se muestra
la comprension de si mismo del autor, y nada mas.

Recuérdese, sin embargo, de donde partia el proceso de
comprension en el ensayo sobre el surgimiento de la her-
menéutica. Bl interior que quiere comocerse, debe pasar por
¢l rodeo de su exteriorizacidn, y comprenderse a s{ mismo en
ella; debe convertirse en un texto para si. Cualquier manifes
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vida. Y asi como la historia cs recuerdo, y a este recuerdo pette
nece la categoria del significado, tenemos que esta Gltima es pre
cisamente la mis propia del pensar histdrico. Se trata, pues,
desarreliarla en su formacidn progresiva.

tacidn de 1a vida es un texto donde cada interior constituye su
identidad, tanto par s{ mismo como por la comprension de
fos otros. De tal modo que cada expresion, ya sea un grito, una
novela, o una sinfonia, aunque se refiera a lo mds ajeno y ex-
trafio a su autor, dice algo de la interioridad de éste, e invita a
conocerla. Lo peculiar de la autobiografia es que dice expli-
citamente que estd diciendo esa interioridad. En los demis ca-
sos. el intérprete-lector busca la conexion de una vida en las
expresiones de £sta. Ahora, es la misma vida la que (s¢) ofre-
ce esa conexion: la ha formado ya en los valores y los fines
(ue pone al descubierto. Y lo que mueve a la autobiografia es
¢l deseo de pronunciar esa conexion, la necesidad de que esa
conexion sea leida. Por un lado, entonces, la autobiografia es
¢l modelo mds primigenio de comprensidn: interior-exterjor-
interior. Por otro, lo que se fe ofrece al lector-intérprete s una
tarca de comprensién a un nivel mucho mas elevado: no debx
comprender simplemente una exterioridad, ni un autor, sino lu
comprensidon que el autor ya ofTece.

Asi, 81 la vivencia era ese peguefio bucle del curso del tiem-
po constituido en torno al recuerdo, en torno a la efectuacion
del pasado sobre el presente, lo que la autobiografia ofrece es
[+ totalidad del bucle de un curriculo, un curso de vida, cerra-
o sobre si: 1a expresién de una suerte de metavivencia Glti-
ma yue recoge y dispone todas las vivencias individuales del
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autor, ordendndolas en una estructura significativa, presenta-
da ahora para su tnterpretacién en la lectura de otros. La her-
menéutica filosofica contempordnea, que ha insistido en el
caricter autorreflexivo de la interpretacion —toda comprension
de otro es, en tltima instancia, una comprensioa de nosotros
mismos (Gadamer), cada lectura no es sino un pase en la na-
rracion de nuestra propia vida (Ricoeur), o el proyecto fou-
caultiano de una hermenéutica de si-, no hace sino desarrollar
esta idea. De hecho. mientras que muy pocas personas se pre-
guntan por la vida cn general, todo el mundo lo hace al guna
vez sobre el curso de su propia vida. La autorretlexion se da
en todos Jos individuos, y la autobiogratia no es mas que la
expreston literaria, evaluativa, de ese curso.

Autobiografia y totalidad

Se ha sefialado (Habermas, 1986, pp. 215 ss.) Ia semejan-
za entre Dilthey y Freud al considerar la autobiografia, el re-
lato de la propia vida, como la via clave de acceso a si misino,
y como modelo para la interpretacidn de conceptos simbali-
cos en general. Pero también que, mientras que para Freud,
existen en relato de la propia vida unas lagunas esencialey,
unas deformaciones sistemdticas —las ilusiones y auntoengafios
del protagonista— que son las que dan precisamente la clave
de la comprensidn, para Dilthey, tales lagunas son simplemente
problemas filoldgicos accidentales que pueden ser subsana-
dos. Lo que para Freud es el caso normal, tos olvidos y las per-
turbaciones del sujeto, para Diltliey es un caso limite, Dilthey
no abandona el nivel de la conciencia.

En este nivel se asoma la idea de totalidad que se ofrece
en la autobiografia. Es significativo que Dilthey elija ésta y no
la forma, mucho mds comuin, del diario. Pues podria argiiirse
que el diario es la expresion mds inmediata de la vivencia, que
1o posee menos intimidad, y si la misma reflexividad que la
autobiografia, el mismo deseo de comprenderse a s mismo;
tanto 0 més que cualquier otra forma de expresicn, se consti-
tuye como un proceso de autorreflexién o Selbsthesinnug.
Podrfa incluso sospecharse, ademds, que es mds sincero y ve-
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raz que el recuento final de una vida cn la autobiografia, _de I_a
que cabria maliciar, en algdn case, que estd destinada a justi-
ficar a su autor ante el piblico, o ante s{ mismo. Sin embar-
2o, la comprension de si que ofrece el diario es incompleta: a
la anotacitn de cada momento te falta, desde luego, el futuro,
¢l cual, no solo corregird los ervores de ese presents, sino que
ko transformard en pasado y establecerd asi el plexo de rela-
ciones, la conexion dindmica o Wirkungszusammenhang don-
de cada vivencia adquiere significado. En el momento de es-
cribir, el autor del diario no se comprende a si mismo. Sélo
despuds, en la autobiogralia, al cerrar en el texto de su vida la
trama de sus vivencias, ltega a comprenderse a s{ mismo me-
jor de o que se comprendia entonces, y solo entonces ha rea-
lizado el verdadero ejercicio hermenéutico. En esta extrafia in-
timtidad, la vida queda completada, plena, aunque no cerrada;
ex, por fin, narracion abierta a Ja lectura, )

Donde mejor se recoge csta idea de totalidad para Dilthey
cs en la composicidn musical (el manuscrito siguiente a los
textos que estamos tratando versa justamente .sobre lg com-
prension musical). Igual que una melodia no uiere d.ccn' nada
aparte de s misma, y sélo se muestra por las rciac19nes en-
tre sus partes, la vida expresada en una autobtogratia no se
refiere ya a nada mds, estd auténomamente centrada en s mis-
ma, sosteniéndose por la coherencia interna entre todas sus
vivenciag. Lo que el autobidgrafo quiere transmitir, cuand’o
presenta el curso de su vida, es una impresion de «asf tenia
yue ser», de una necesidad interna que regula el curso y que
se desvela al final. Es 1o mismo que con frecuencia se expe-
rimenta en la musica instrumental (Makkreel, 1992, p. 393)
cuando se oye el final, o ante las obras de arte en general: es
asl como es, necesariamente, ¥y va no se puede aadir ni qui-
tar nada. La avtorreflexion de la autobiografia implica un sen-
limiento de que habia algo de correcto, de apropiado, en ¢l
desarrollo global de esa vida, una suerte de estilo de vida par-
licular que dice y constituye la identidad de cada individuo.
listo vale, al menos, para las anteriores al siglo XX, que s’nn
las que Dilthey conoce. Serfa estimulante investigar hasta don-
e se aplica esto a las autobiogralias que incluyen Ausch-
witz o ¢l Gulag.



Autobiografia y significado

De entre todas las categorias reales mencionadas por Dilt-
hey, hay una por la que esta totalidad de 1a vida se realiza. No
es la de valor, pues los valores de una vida son «como un
caos de armonias y disonanciasy», ni es 1a de finalidad, que pre-
supone siempre el valor. Es la categoria de significado, «la mas
abarcante de todas». Por tal no ha de entenderse, sin embar-
20, la referencia de un signo a algo exterior a €L, hacia lo que
apunte. Estamos hablando del significado de vivencias en tan-
to gque partes de un todo, v las vivencias no son un signo, En
los textos de Dilthey, el concepto de significade designa la
relacionalidad de las partes de un todo entre si, y respecto al
todo. El significado no se refiere a otra cosa que a la perte-
nencia de las partes a un todo, la «relacion, contenida en el
comprender, de los acontecimientos con una conexién inter-
na, por medio de la cual son comprendidos» (GS, VII, 235).
El significado de un acontecimiento de mi vida queda deter-
minado por su relacion con otros aconiecimientos, su inser-
cién en un plexo de relaciones autdnomo que se llama es-
trictura. Séle de este modo experimentamos, vivimos, el todo
de nuestra vida, tal como ha mostrado Dilthey en las autobio-
grafias de Agustin, Goethe y Rousseau.

Pero justamente esta totalidad significativa, esta estructu-
ra coherente de relaciones internas que la autobiografia mues-
tra de modo privilegiado, es lo que Dilthey busca en la histo-
ria y en el mundo espiritual. Por eso cree Dilthey encontrar en

Ergdnzung zu 3: Zusammenhang des Lebens™

Und hier entsteht nun im Zusammenhang mit den Kategorien
des Tuns und Erleidens die der Kraft. Tun und Erleiden sind,
wie wir sahen, die Grundlage des Prinzips der Kausalitiit in den
Naturwissenschaften. Das Prinzip ist in seiner strengen Form an
der Mechanik entwickelt (hierher Einl. 1. d. Geistesw. 509 f. [Schr.
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la autobiografia las raices de todo «captar histérico». Pues el
saber histérico consiste, por encima de las cadenas causales
mecéanico-bioldgicas, en captar una conexién entre aconteci-
mientos separados por e tiempo, en hallar una continuidad y
coherencia entre elfos, del mismo modo gue el autobidgrato
encuentra una coherencia interna entre los acontecimientos de
st curso vital. La histericidad, entonces —y por aquf debe en-
lenderse el historicismo diltheyano-- es Ia posibilidad de con-
ligurar conexiones de significado, posibilidad gue viene dis-
puesta por la estructura reflexiva de la vida (IRodi, 1990, p. 191},
La «sombra exangiie del pasados cobra vida y se hace, en vir-
lud de una conexidn, presencia: efectuacion del pasado sobre
el presente.

Por lo demas, a Dilthey tampoco se le escapa gue esta ca-
tegoria de signilicado y estructura, en la medida en que ne-
cesita de la tolalidad, nunca se lleva plenamente a cabo. Eso
s6lo ocurriria, evidentemente, en la autobiografia que uno
escribiera en el momento de su muerte —algo imposible, no
s6lo fisica, sino también ontolégicamente: la autoblografia
es un acto de la vida—. E igualmente, habria gue esperar al
final de toda la historia para determinar su significado y el
de sus partes (GS, VII, 233). Por eso, haber captado el sig-
nificado de la historia puede conllevar, como en Hegel, la
idea de su acabamiento, quizd también de su final. Pero des-
de la perspectiva de Dilthey al menos —capilulo aparte seria
la de Hegel—, el signilicado es inagotable, y la tarea de la her-
menéutica infinita.

Complemento a 3: la conexion de la vida

Y aqui surge, entonces, en conexicn con las calegorias del ha-
cer y el padecer, la categoria de la fuerra™. Huacer y padecer son,
como veiamos, el fundamento del principio de causalidad en las
ciencias de la naturaleza. El principio estd desarrotlado en su
forma estricta a propésito de la mecanica (véase al respecto In-
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1399 ff.) . Kraft ist in den Naturwissenschaften ein hypothetis-
cher Begriff. Wird in ihnen seine Geltung angenommen, so ist er
durch das Kausalitdtsprinzip bestimmt. In den Geisteswissens-
chaften ister der kategoriale Ausdruck fiir ein Erlebbares. Er ents-
teht, wenn wir uns der Zukunft entgegenwenden, es geschicht dies
auf mannigfache Art. In Triumen von kommendem Gluck, im
Spiel der Phantasie mit Mdglichkeiten, in Bedenklichkeit und
Fircht. Nun aber fassen wir diese miipige Ausbreitung unseres
Daseins zu einer scharfen Spitze zusammen: inmitten solcher M-
glichkeiten entschlieBen wir uns zur Realisicrung von einer un-
ter thnen. Die Zweckvorstellung, die nun eintrit, enthill ein Neues,
das noch nicht 1m Kreis der Wirklichkeiten da war und nun in sie
eintreten soll: das, worum es sich hier handelt, ist -+ ganz
unabhiingig von jeder Theorie {iber den Willen—eine Anspan-
nung, die der Psychologe physisch interpretieren mag, Richiung
aul einen Zielpunkt, nun aber Entstehung einer Intention zur Re-
alisizrung von etwas, das noch in keiner Wirklichkeit war, Aus-
waht aus Moglichkeiten und Intention zur Realisierung einer® ...
bestimmten Ziclvorstellung, Wahl der Mittel zu ihrer Ausfiihrung
und diese Ausfiihrumg selbst. Sofern der Lebenszusarnmenhang
dies vollzieht, bezeichnen wir ithn als Kraft,

Ein fiir die Geisteswissenschafien entscheidender Begrifl! So-
weit sie reichen, haben wir ¢y mit cinem Ganzen, mit Zusaminen-
hang zu tun. Ubcrall ist in ihm Bestand von Zustinden wic ein
Selbstverstindliches enthalten; indem aber die Geschichte die
Verinderungen zu verstehen und suszudrucken sucht, geschicht es
durch Begriffe, welche Encrgien, Bewegungsrichiungen, Umset-
zungen der historischen Kriifte ausdriicken. Je mehr die historis-
chen Begriffe diesen Charakter annehmen, desto besser werden sie
dic Natur ihres Gegensiandes ausdriicken. Was in der Fixation
des Gegenstandes im Begnff ihm den Charakter ciner von der Zeit
unabhiingigen Geltung gibt, gehort nur der logischen Form der-
selben an. Darum aber handelt es sich, Begrific zu bilden, welche
die Freiheit des Lebens und der Geschichte ausdrucken. Hobbes
sagt dfter, daff Leben bestindige Bewegung sei. Leibniz und Wolf
sprechen es aus, dap im Bewufltsein des Fortschreitens fiir ein-
zelne wic fir Gemeinschaften das Gluck lege.

Alle diese Kategoricen des Lebens und der Geschichte sind For-
men von Aussage, welche — wenn auch noch nicht iiberall in Aus-
sagen ither das Erlebbare, doch in der Entwicklung durch andere
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troduccion a las ciencias del espivit, pp. 509 85,5 GS, L 399 s50).
Fn las ciencias de la naturaleza, la fuerza es un concepto hipote-
tico*. §i se acepta su validez, es s0lo por el principio de causali
dad. En las ciencias del espiritu, el concepto de fuerza es la ex-
presion caiegorial para algo vivible. Surge cuando nos encaramos
al futuro, y esto acontece de formas miltiples. En los suefios de
felicidad venidera. en el jucgo de la fantasia con posibilidades, en
la preocupacion y el temor, Y entonces, sin embargo, estrechamos
hasta el limite toda csta expansién ociosa: en medio de tales po-
sibilidades. nos decidimos a realizar una de ellas. La representa-
¢i6n de fincs que entra aqui contiene algo nuevo que no estaba to-
davia en el circulo de las realidades efectivas y que debe entrar
zhora entre ellas: aquello de lo gue se trata es —independiente-
mente de cualquier teorfa de la voluntad- una tension que la psi-
cologia puede interpretar {isicamente. orientacion a una meta, pero
el surgimiento de una ntencién de realizar algo que todavia no
estaba en ninguna realidad electiva, la eleccion entre posibilida-
des ¢ intenciones para la realizacion de una... l‘eprcscmaci():_] de-
terminada de una meta. La eleccion de los medios para su ejecu-
ci6n. y esta ejecucién misma. En la medida en que fa conexidn de
la vida lleva esto a cabo, la denominamos fuetrza.

;Un concepto decisivo para las ciencias del espiritu! En todo
el dmbito de éstas, nos las habemos con un todo, con una cone-
xidn. Bn la cual se halla contenida siempre {a existencia de esta-
dos como algo obvio. Pero en tanto que la historia busca com-
prender y expresar las transformaciones, ello acontece a tirmf’(:s de
conceptos que expresan energias, dirceciones de movimiento,
yueleos de las fuerzas histovicas. Cuando mds tomen este cardc-
ter los conceptos histdricos, tanto mejor expresardn la naturaleza
de su objeto. Lo que en la fijacién del objeto en e_l conceplo le
presta el cardcter de una validez independi.ente del tiempo, forma
parte dnicamente de la forma ldgica del mismo. Se tratz_-a, por ello,
de formar conceptos® que expresen la libertad de I‘a \{Lda ydela
historia, Hobbes dice a menudo gue la vida es movimiento cons-
tante. Leibniz y Wolf lo expresan diciendo que la dicha. tanto de
los individuos como de las comunidades, reside en la conciencia
del progreso®. _

Todas estas categorias de la vida y de la historia son formas
de proposicidn que —aunque no siempre n proposiciones sobre
lo vivible, si en 1a evolucidn por medio de otros rendimientos—
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Leistungen —cine allgemeine Anwendung auf geisteswissen-
schaftlichem Gebiet erlangen. Sie entstammen «us dem Eriehen
selbst. Sie sind nicht zu ihm hinzutretende Arten der Formung, son-
dern die strukturellen Formen des Lebens selbst in seinem zeitli-
chen Verlauf kommen in ihnen zum Ausdrack auf Grund der for-
maten, in der Einheit des BewuPtseins gegrundeen Operationen,
Und das Subjekt dieser Kategorien innerhalb der Erlebnissphiire?
Es ist zunichst der Lebensverlauf, der an einem Korper sich abs-
pielt und als ein Selbst in den Verhaltnissen von Intention und Hem-
mung derselben, von Druck der AuPenwelt unterschieden wird von
dem Aufen—dem Nichterlebbaren, Fremden. Seine niheren Bes-
timimungen aber erhilt es eben von den dargelegten Priidizierun-
gen, und so sind alle unscre Aussagen schon in der Sphiire des Er-
lebens, schon insofern sie thren Gegenstand im Lebensverlauf
haben und sonach der Nator der Aussage entsprechend von diescin
Lebensverlauf Pridikate aussprechen, vundichst nur Priidizierun-
gen Uber diesen bestimmiten Lebenszusammenhang. Sie erhalten
den Charakter des Gemeinsamen. Allgemeinen dadurch, daf} sie
zu ihrem Hintergrund den objektiven Geist haben und zu ihrem
bestiindigen Korrelat die Auffassung anderer Personen.

Das Versiehen des eigenen Lebensverlaufs vollzieht sich nun
aber in einer letzten Gruppe von Kalegorien, die sich von den bis-
herigen wesentlich unterscheidet. Jene standen in Verwandts-
chafisverhiltnissen zu denen des Naturerkennens. Nun aber tre-
ten uns solche entgegen, mit denen in den Naturwissenschaften
nichts verglichen werden kann.

Das Auftassen und Deuten des eigenen Lebens durchliuft eine
lange Reihe von Stufen; die vollkommenste Explikation 1st die
Selbstbioraphie. Hier faft das Selbst seinen Lebensverlauf so auf,
dap cs sich die menschlichen Substrate, geschichtlichen Be-
ziehungen, in die es verwebt ist, zum Bewuptsein bringt. So kann
sich schlieBlich die Selbstbiographie zu einem historischen Gemiil-
de erweitern; und nur das gibt demselben seine Schranke, aber
auch seine Bedeutung, daf3 es vom Erleben getragen ist und von
dieser Tiefe aus das eigene Selbst und dessen Beziehungen zur
Welt sich verstindlich macht. Die Besinnung eines Menschen iiber
sich selbst bleibt Richtpunkt und Grundlage.

dalcanzan una aplicacién universal en el dmbito de las uicm:ius
del espiritu. Proceden del vivir mismo. No son estilos de {or
macioén que se afiadan a ella, sino gue las formas estructurales
de la vida misma en su decurso temporal llegan a expresarse cn
ellas en virtud de operaciones formales, fundadas en la unidad
de la conciencia. ;Y el sujeto de estas categorias dentro clie la es-
fera de la vivencia? Es, para empezar, el curso de la vida, que
4CONTECe £N Un CUEIpo y (ue, en lanto gque un si mismo, se dife-
rencia, en las relaciones de intencion e inhibicidn de las mismas,
de la presion del mundo exterior, de lo exterior —de lo no vivi-
ble, fo extrafio—. Sus determinaciones mds cercanas, sin embar-
2o, las obtiene de las predicaciones expuestas, con l(.) que todas
nuestras proposiciones —ya en la esfera de la vivencia, yaen la
medida en que tienen su objeto en el curso de la vida, y por en_de,
como corresponde a la naturaleza de la proposicié_n,_pror}unaan
predicados de este curso de la vida— son, en prin(_nplo, s6lo pre-
dicaciones acerca de esta conexion vilal determinada. Reciben
el cardcter de lo comun, lo universal, porque ticnen como su teas-
fondo ¢l espiritu objetivo y, como su correlato continuo, la cap-
tacion de otras personas.

Alora bien, el comprender det propio curso de la vida se He-
va a cabo, sin embargo, en un tltimo grupo de categorias que se
diferencian esencialmente de las que hemos visto hasta ahora.
Aquellas mantenian relaciones de afinidad con las del conoci-
miento natural. Mas ahora nos encontramoes con otras para las que
no hay nada comparable en las ciencias de la naturaleza.

La captacidn e interpretaciéa de Ja propia vida Tecorre una lz}r—
ga serie de niveles; la explicacion mads perfecta es l_a autobiografia.
En ella, el si mismo capta el propio curso de su vida de tal modo
gue se hace conscicnte de los substratos humanos, las relactones
histéricas en las que se hulla tramado®. Puédese, pues, finalmen-
te, extender la autohiografia hasta producir un cuadro hist()l‘ﬂlCO;
¥y s6lo eso le da al mismo sus Limites, pero también su signit_tca-
do de ser transportada por la vivenciy; y desde esta profundidad
se hace comprensible el prapio si-mismo y sus relaciones con el
mundo. La reflexidn de un ser humano sobre si mismo sigue sien-
do punto de orientacién y fundamento.



Contrapunto: la categoria de la fuerza
¥ la apertura del futuro

Las circunstancias en que fue afiadido este complemento
(véase nota) por el editor alemin hacen dificil saber aqué se
retiere propiamente el «aqui» con que da comienzo el com-
plemento; asi como aclarar de qué modo aparece la «fuerza»
entre las categorias, cuando hasta ahora s6lo se habia hablado
de valor, finalidad y significado, este dltimo como Ia categoria
mds abarcante, También el principio de causalidad, con el que
va asociada, habia sido desechado para el mundo histérico.

En realidad, corresponde a fuerza un doble si gnificado. Unas
paginas mds arriba designaba la accién del pasado sobre el pre-
sente, el significado de aquél para éste. Ahora, en cambic, «fuer-
Zd» aparece asoctada al foturo: surge cuando nos encaramos con
el porvenir, ligada a lu intencion de realizar algo. La fuerza es
ahora la conexitn de vida ligada a los medios elegidos para la
ejecucién de un proyecto, y la ejecucion mista. No queda le-
jos, entonces, de la Enrschlossenheir de Ser v Hempa,

Se infroduce con elio una dimensién nueva. Hasta ahora,
la comprensién de la vida descansaba sobre el pasado. El sig-
nificado era una dimensicén pretérita: en el recuerdo, ejempli-
ficado sobre todo en la autobiografia, se revela la esfructura
de toda totalidad de Ia vida como coherencia interna de [as
pattes; cada vivencia presente implica la accién del pasado,
por la cual se hace presente la presencia. La hermenéutica de
la vida era una relacién con el pasado. Aqui se introduce una
dimensién de futuro, de Ia libertad para la decisicn y la con-
figuracion de posibilidades.

La fuerza es, como Dilthey hace notar, mucho mas «in-
mediata» y «vivibles para las ciencias de! espiritu, vale decir,
para la comprensién de la vida, que para las ciencias de la
naturaleza. B sentido dindmico de Krafi, por otro lado, podria
entenderse igualmente comoe energia, como vitalidad, enér-
geia en el sentido aristotélico: una actividad constante cen-
trada en si misma. Ello se corresponde con el inacabamiento
de la hermenéutica al que aludiamos al final del apartado an-
terior. La totalidad sélo queda cerrada en el momento de 1a
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muerte, o al final de la historia; hechos ambos 1nv1\'1bie§. En-
(retanto —un entretanto que dura literalmente toda la \'1da_,,y
(oda Ta historiz- lo Gnico que podemos constatar es 1'5.1 161’15101.1
continua, el impulso hacia adelante de lo vivo, con el quelp
comprension ha de habérselas co/ntmuam‘ente. Y tal '1111[{u150
nace, precisamente, de ka cutegor.la de la fuerza. En [a re;ao u-
¢ién libre, en la intencidn de realizar o proyectado, la vi (adse
escapa de cualquier fijacion en un punto focal deter rlnmcla g
como el que ka comprension busca continuamente en o pfis -
do. No estd en Ja esencia de 1a fuerza «IECOEETSE €N L0rno 4 un
centro que actuase como finalidad»: ta fucrza es ‘Io que tl‘e(ril‘;
de a romper la estructura, a romper el plexo dt_ ILI‘EIJC}O.HE‘.Sh‘
significado, de modo que éste se mantenga s:emp[g mfacti_d"i—
dS. en tension. Por ella, nunca se acaba de compr_ender _l‘z vi a‘.
Estd, realmente, en la logica dcel 1153311110. La ex1stencml de la
fucrza es lo que obliga 4 la formacion cont'mu% d-e com.eptgs
que expresen Ja libertad de la viday de la hlstouz%Z l(IJ que ;’nt -
voca el continuo surgimiento de nuevas categorfas, de ca et
gorfas en un modo nuevo. La idea de f(?r’macmn ‘d.e concel}l)t?b
corresponde curiosamente a la concepeidn de]euz'mpa dela 1-
losoffa: el movimiento de la vida impide cualquier categc?pd
atemporal y eterna; la comprension, el esiabl’eqnuenm dc?iilg:
nificado, la reflexion del ser humano lsobre sf mismo, la S{Q JS‘]I
besinnung tienen (ue ser una creacion constante. Y l_ll‘i:‘sldl'd
misma unidad de fa vida, el sujeto sot_n:e el que se pred:cciil as
categorfas, ¢s un proceso de recreacion. El cuerpo en ‘el . (?u(;a
se concrela le otorga el soporte material de su lr_ldIVIdIld 1 a' ,
pero ésta es sdlo el resultado del cruce de_ corrientes yaorg_cf-
nizaciones cullurales entretejidas en su existencia: un sf mis-
mo es una trama de relaciones histéricas.. Estas se din CF);;HO
espititu objetivo, y constituyen la comunidad de los setes ll{-
manos, el dmbito de la validez um\fﬂrsal. la reflex.mn' 519 116
ellas es el punio de orientacién, el fundamento: pf:lo la' buftr_
za, el inacabamiento de la tibertad, mamuﬂ?u?n ese cruce abier-
to, hacen de cada individuo un sistema dindmico.
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I1. Das Verstehen anderer Personen und ihrer
Lebensiuperungen®

Das Verstehen und Deuten ist die Methode, welche die Geis-
teswissenschaften erfiillt. Alle Funktionen vereinigen sich in ihim.
Es enthalt alle geisteswissenschaftlichen Wahrheiten in sich. An
jedem Punkt 8ffnet das Verstehen eine Welt*”,

Autf der Grundlage des Erlebens und des Verstehens seiner
selbst, und in bestindiger Wechselwirkung beider mitetnander,
bildet sich das Verstehen fremder Lebensiuferungen und Perso-
nen aus. Auch hier handelt es sich nicht um logische Konstruk-
tion oder psychologische Zergliederung, sondern um Analysis in
wissenstheorctischer Absicht. Es soll der Ertrag des Verstehens
anderer tiir das historische Wissen festgestellt werden.

1. Die Lebensaiiferungen

Das Gegebene sind hier iminer Lebensaiiferungen. In der Sin-
nenwelt auftretend, sind sie der Ausdruck eines Geistigen: so
erméglichen sie uns, dieses zu erkennen. Ich verstehe hier unter
Lebensaiiperung nicht nur die Ausdriicke, die etwas meinen oder
bedeuten (wollen), sondern ebenso diejenigen, die ohne solche
Absicht als Ausdruck eines Geistigen ein solches fiir uns verstiind-
lich machen.

Art und Ertrag des Verstehens ist verschieden nach den Klas-
sen der LebensaiiBerungen.

Die erste dieser Klassen bilden Begriffe, Urteile, griBere Denk-
gebilde. Sie haben als Bestandteile der Wissenschaft, ausgeléist
aus dem Erlebnis, in dem sie auftreten, in ihrer Angemessenheit
an die logische Norm einen gemeinsamen Grundcharakter, Die-
ser liegt in threr Selbigkeit unabhingig von der Stelle im Denk-
z;usan.]menhan g, an welcher sie auftreten. Das Urteil sagt die Giil-
tigkeit eines Denkinhalts unabhiingig vom Wechsel seines
Auftretens, der Verschiedenheit von Zeiten oder Personen aus.
Eben hierin liegt auch der Sinn des Satzes der Identitiit. So ist
das Urteil in dem, der es ausspricht. und dem, der es versieht, das-
s?,lbc; es geht wie durch einen Transport unveridndert aus dem Be-
sitz dessen, der es aussagt, tber in den Besitz dessen, der es
versteht, Dies bestimmt fiir jeden logisch vollkommenen Denk-
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11. La comprensién de otras personas
y sus manifestaciones vitales

Comprender e interpretar es el métode que colma las cien-
cias del espiritu. Todas las funciones se unifican en ello. Contie-
e en si todas las verdades de las ciencias deb espiritu, En cada
punto, la comprension abre un mundo.

Sobre 1a base del vivir y del comprenderse uno a si mismo,
v en la consiante interaccion mutua de ambos, se forma el com-
prender manifestaciones de la vida y personas ajenas. Tampoco
aqui se trata de construccion 1dgica ni de andlisis psicoldgico,
sino de andlisis con intenciones epistemoldgicas™. Se trata de
fijar para el saber historico la ganancia de la comprension de
Olros.

I, Las manifestaciones de la vida

Lo dado son aqui " siempre manifestaciones de la vida. Apa-
recen en el mundo de los sentidos, pero son expresion de algo
espiritual; de modo que nos posibilitan su conocimiento. Entien-
do aqui por manilestaciones de la vida no s6lo Jas expresiones que
mientan o significan algo (o quieren hacerlo), sino también ague-
ilas que, sin tal intencién, en tanto que expresion de algo espiri-
wal, 1o hacen comprensible para nosotros®".

El modo y los logros del comprender varian segin las clases
de manifestaciones de la vida.

La primera clase la constituyen conceplos, juicios, confor-
maciones mayores del pensamiento. En tanto gue partes eompa-
nentes de la ciencia, desligadas de la vivencia en la que apare-
cen, tienen, en su adecuacion a la porma 16gica, un cardcter
fundamental comiin, Reside éste en su mismidad, independicnte-
mente del lugar que ocupen en la conexion de pensamiento en la
que aparecen. El juicio declara la validez de un contenido de pen-
samiento independientemente de la alternancia de su aparicion,
de 1a diversidad de los tiempos o de las personas™. Precisamente
aqui reside también el sentido del principio de identidad. Asi, el
juicio es el mismo en el que lo pronuncia y en el gue lo comprende;
como transportado, pasa inalterado de la posesién del que lo de-
¢lara a la posesidn del que lo comprende. Bsto defermina, para
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zusammenhang den Aricharakter des Verstchens. Das Verstehen
151 hier auf den blofien Denkinhalt gerichtet, dieser ist in jedem
Zusammenhang sich selbst gleich, und so ist das Verstehen hier
vollstindiger als in bezug auf jede andere Lebensidufiemng. Zu-
gleich sagt es aber fiir den Aulfassenden nichts aus von seinen Be-
ziehungen zu dem dunklen Hintergrund und der Fiille des See-
leniebens. Keine Tlindeutung auf die Besonderheiten des Lebens,
aus denen es hervorgegangen ist, findet hier statt, und gerade aus
seinem Artcharakter folgt, dap es keine Anforderungen enthiilt,
aul den seelischen Zusammenhang zuriickzugehien.

Eine andere Klasse von Lebensiiuferungen bilden die Hand-
lungen. Line Handlung entspringt nicht aus der Absicht der Mit-
{eilung. Aber nach dem Verhilinis, in dem sie zu einem Zweck
steht, ist dieser in ibr gegeben. Der Bezug der Handlung zu dem
Greistigen, das sich so in ihr avsdriickt, ist regelméfig und ges-
tattet wahrscheinliche Annahmen (iber dieses. Aber es ist durchaus
notwendig, die durch die Umstinde bedingte Lage des Seelenle-
bens, welche die Handlung erwirkl und dessen Ausdruck sice ist,
zu sondern von dem Lebenszusammenhang selber, in dem diese
Lage gegrundet ist. Die Tat tritt durch die Macht eines entschei-
denden Beweggrundes aus der Fiille des Lebens in die Hinseitig-
keit. Wie sic auch erwogen sein mag, so spricht sie doch nur einen
Teil unseres Wesens aus. Maglichkeiten, die in diesem Wesen la-
gen, werden durch sie vernichtet. So 16st auch dic Handbung sich
vom Hintergrunde des Lebenszusammenhanges los. Und ehne Er-
Tduterang, wie sich in ihr Umstinde, Zweck, Mittel und Lebens-
zusammenhang verkniipfen, gestattet sie keine allseitige Bestim-
mung des luneren, aus dem sie entsprang.

Ganz anders der Erlebnisausdruck! Eine besondere Bezichung
besteht zwischen ihm, dem Leben, aus dem er hervorgeht, und dem
Verstehen, das er erwirkt. Der Ausdruck kann ndmlich vom see-
lischen Zusammenhang mechr enthalten, als jede Introspektion
gewahren kann, Er hebt es aus Tiefen, die das Bewufisein nicht
erhellt. Es liegt aber zugleich in der Natur des Erlebnisausdrucks,
daf} die Beziehung zwischen ihm und dem Geistigen, das in ihm
ausgedriickt wird, nur sehr vorbehaltlich dem Verstehan zugrunde
gelegt werden darf. Er fillt nicht unter das Urteil wahr oder falsch,
aber unter das der Unwahrhatftigkeit und Wahrhaftigkeit. Denn
Verstellung, Liige, Tauschung durchbrechen hier die Beziehung
zwischen Ausdruck und dem ausgedriickten Geistigen.
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cada conexion de pensamiento Idgicamente perfecta, ¢l caricter
especifico de comprender. El comprender estd aqui dirigido al
mero contenido de pensamiento, éste es igual a st mismo en cada
conexion, y asi, el comprender ¢s aqui mds perlecte que en fa re-
ferencia a cada manifestacion vital, A la vez, sin embargo, no de-
clara, para el que capla, nada de sus relaciones con el oscuro
trasfondo y la plenitud de fa vida animica. No tiene aqui lugar nin-
guna indicacion de las particularidades de la vida de lus gue ha
brotado, y precisamente de su cardcter se sigue ¢ue no contenga
ninguna exigencia de retrotraerse a la conexion animica.

Otra clase de manifestaciones de la vida la constituyen las ac-
cienes, Una accién no brota de la intencion de comunicar. Pero
segiin la relacidn en la que se halla respecte a un fin, éste estd
dado en ella. La relacién de 1a accién con lo espiritual que se
expresa de ese modoe en ella, es regular, y permite que se hagan
suposiciones verosimiles sobre cso espiriwal. Pero es absoluta-
mente necesario separar, como algo distinto, Ja situacion de la
vida animica, condicionada por las circunstancias, gue produce
Ja aceidn y cuys expresion es, de la conexion vital misma cn la
que se funda esa situacion. Por et poder de un motivo decisivo,
la accién entra en la unilateralidad desde la plenitud de la vida.
Por muy ponderada que haya sido, expresa tan s0lo upa parte de
nuestro ser. Las posibilidades que residen en este ser quedan ani-
quiladas por la accién. De este modo, fa accion se desata de los
motivos ocultos de Ta conexidn vital. ¥ sino se discute cdmo se
enlazan en ella circunstancias, fin, medios y conexidn vital, no
permite determinar en todos sus aspectos lo interior de lo cual
surgid la aceidn. ‘

;Ocurre algo totalmente diferente con la expresion de la vi-
vencia! Existe una relacion particular entre ella, fa vida de'la que
brota y la comprension que produce. Pues la expresion pucde
contener més conexién animica que la que pueda atisbar cual-
quier introspeccion. La exirae de profundidades gque fa concien-
cia no Jlega a iluminar, Pero, a la vez, reside en la naturaleza de
la expresion el que la relacidn entre ella y lo espiritual que se
expresa en ella sélo con muchas reservas pueda ser servir de fun-
damento a la comprensién. No cac bajo bos juicios de verdad o
error, sino de falsedad o veracidad. Pues el disimulo, la mentira,
el engafio rompen aqui la rekacion entre expresion y lo espiritual
expresado.
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Dabei aber machi sich nun cin wichtiger Unterschiad geltend,
und auf ihm beruht die hiichste Bedeutung, zu der der Erlebni-
sausdruck in den Geisteswissenschaften sich erheben kann. Was
aus dem Leben des Tages entspringt, steht unter der Macht sei-
ner Interessen. Was  bastindig der Vergiinglichkeit anheimfillt,
dessen Deutung ist auch von der Stunde bestimmt, Ein Furchtha-
res liegt darin, dap im Kampf der praktischen Interessen jeder
Ausdruck tauschen kann, und auch die Deutung durch den Wech-
sel unserer Stellung sich dndert. Indem nun aber in groffen Wer-
ken ein Geistiges sich loslést von seinem Schipier, dem Dichter,
Kiinstler, Schriftstelier, treten wir in ein Gebiet, in dem die Tius-
chung endigt. Kein wahrhalt groffes Kunstwerk kann nach den
hier waltenden, spiter zu entwickelnden Verhilinissen einen sei-
nem Autor fremden geistigen Gehalt vorspiegeln wollen, ja es will
vom Autor iiherhaupt nichts sagen. Wahrhaltig in sich, steht ¢s fi-
xiert, sichtbar, davernd da, und damit wird ein kunstmifiges si-
cheres Verstehen desselben méglich. So entsteht in den Konlinien
zwischen Wissen und Tat ein Kreis, in welchem das Leben in ei-
ner Tiele sich aufschlieft, wie sie der Beobachtung, der Reflexion
und der Theorie nicht zuginglich ist3,

L.as manifestaciones de la vida

Comprender e interpretar —en el sentido mas general, no
t€cnico, de deuren— es considerado aqui «método de las cien-
cias del espiritu». Y unas lfneas mds abajo reitera Dilthey sus
«intenciones epistemolégicas». Serfa un error, sin embargo, ver
en estas lineas un mero argumento sobre la teorfa de las cien-
clas sociales. Bstas «utilizan» la comprension porque, al adap-
tarse a su objeto, el hombre, han de recoger miméticamente el
modo de ser mas originario de este: comprender, No puede ha-
ber una verdad que no se dé como comprension. Precisamen-
le porque «en cada punto» del continue de lo que hay, la inci-
sion, el corte de la comprensién, abre, desvela, un mundo. Toda
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Con todo esto, sin embargo, se abre paso una diferencia, s0-
e la cual descansa el maximo significado que puede alcanzar la
cxpresion de la vivencia en las ciencias del espiritu. Lo que bro-
ta de la vida cotidiana se halla sometido al poder de sus intere-
<es. La interpretacion de lo que estd continuamente sucumbien-
Ao a to efimero estd también determinada por el momento. H’ay
algo tremendo en el hecho de que en la lacha de 1(_)3 intm.'eses prac-
ticos toda expresién pueda engafiar, y que también la_mterpretw
«ién varfe por el cambio de nuestra postura. Ahora bien, al des-
prenderse, en las grandes obras, algo espiritual de su cr_egdor, ya
~ca el poeta, el artista o el escritor, entramos en un dominio en el
(ue se acaba el engafio. Ninguna obra de arte grande de veras pue-
de, de acuerdo con las relaciones que aqui dominan, y que hz_i—
hremos de desarrollar més adelante, querer simular una enjundia
cspiritual extrafia a su autor; mds atin: no quierc decir_absolu‘la}—
mente nada de su autor. De veras en si, se yergue ahi ﬁ]aQa, visi-
ble, permanente, y con elo se hace posiblcj, una comprension téc-
nica segura de efla. Surge asi, en los confines entre el saber‘y la
accion, un circulo en el que la vida se revela en una pro'fundldfid
como no es accesible a la observacion, la reflexion y la teoria.

una anticipacién de Heidegger —que no coqocfa estos 1extos al
escribir Ser v tiempo— pero también de Rilke. Compdrese el
poema de éste que abre Verdad y método, de Gadamer. .

A la comprensién de sf mismo —cuya forma suprema es Ja
recién estudiada autobiograffa—, y en constante inleraccion con
el vivir, pues vivir y comprender(se} no se dan lo uno sin lo
otro, va unida la comprension de Jos otros y sus r_nap;festa-
ciones de vida. Ya se vio, en el ensayo sobre ¢l surgimiento de
la hermenéutica, cémo la comprensién de siy de los otros, la
constitucién de las interioridades, se du en ese tejido exterior
de manifestaciones objetivadas que forma la comunidad de [os
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hombres. Ese tejido exterior es lo que se da como expresion
de algo espiritual, independientemente de las intenciones de
Sus autores,

Las manifestaciones de la vida se dan de tres modos dife-
rentes:

a) Como lenguaje

Esto es, «conceptos, juicios, conformaciones mayores del
pensamiento», esto es. como Idgos. Una vez enunciados, que-
dan desligados de quien los profirié. de la situacién en la que
fueron proferidos, ganan una autonomia y una identidad pro-
pias que s6lo estdn sujetas ya a la actividad de la comprension.
Son ya, propiamente, fextos. Transportados sin alteracion a través
del tiempo y de los sujetos, su contenido es el mismo para unos
y para otros. Bs un contenido, ademds, ideal e intersubjetivo —el
influjo del Husserl de las Investigaciones ldgicas es aqui evi-
dente-. Comprenderlos, alcanzar ese contenido ideal, no tiene
nada que ver con los procesos psiquicos de quicn los produjo.
En este sentido, comprender es una operacién meramente 16gi-
cu, mds que histdrica, que no presenta propiamente problemas
a la hermenéutica, pero que tampoco puede aportarle mucho,
Pues es un comprender que no olrece nada de la interioridad
de los individuos en que se originaron, ni menos adn de su in-
dividualidad, a pesar de su innegable «validez universals. En
este sentido, no son para Dilthey expresion de una vivencia, y
no pueden constituir el objeio dltimo de Ia hermengutica.

b) Como accion

Por si misma, la accidn no comunica nada, pero su finali-
dad si. Comprender una accion es desvelar pare qué se reali-
za. Si conocemos las herramientas que utiliza un artesano, po-
demos deducir el propdsito de su accidn al utilizarlas, pero
nada mas. La accién no permite reconstruir una interioridad
individual. Esta ha quedado restringida por la decision de to-
mar una opeidn entre varias; muchisimas posibilidades del ser
de un agente quedan aniquiladas por su accién, que ha gana-
do una autonomia propia. Podemos conocer la actuacidén de
un ugente, determinada por ciertos intereses pricticos, pero no
alcanzamos por ellas el contenido interior de su persona.
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Sin embargo, casi todes los criticos coincidep’en gue Dil-
they se queda corto en esta valoracion de la accion. En com-
paracidn con olras etapas de su tI"dE?aJO, que le acercabrim S0r-
prendentemente a lo que por la misma €poca proponian los
pragmatistas norteamericanos, la discusion de la categoria de
la accién resulta aqui notablemente palida.

) Como expresion de una vivencia ' .

Serd ésta la que mds revele sobre la existencia humana.
A diferencia de las dos anteriores, Dilthey no deja aqui muy
claro a qué se refiere con ella, pero por otras a’luglones del tex-
to (recuédrdese que se trata de un fragmento inédito), puede de-
ducirse que se trata de ademanes, gestos, exclamaciones, es-
critos u obras de arte. Estos si que pueden decir plenamente
la vivencia que se expresa en ellos, porque hay una particular
relacion entre ellas como expresiones, la vida de la que bro-
tan y la comprension que producen. Al ser expuestas y entre-
gadas a la comprension por otros, exiraen conexiones del alma
que ninguma introspeccién, ninguna mirada haC{u dentro, pue-
de sospechar. Lo inconsciente de cada uno sélo se desvela
hablando a otro. De este modo, si la primera clase de tnani-
lestaciones de la vida correspondia a lo tedrico ~y se les pod{a
atribuir verdad y falsedad-, y fa segunda a lo practico —podfa atil-
hufrseles adecuacion o no a sus fines—, nos encontramos ahora
en el Ambito de la experiencia emotiva e imaginativa, do‘n.dE
la inica atribucion posible es la de veracidad (Wa!grh‘qfrtg-
keir). No pueden ser verdaderas 0 erréneas, sOlo auténticas o
inauténticas. ) o

Entre las expresiones de vivencias, Dilthey d}stlngge dos
lipos. Unas, las que pertenecen al mun'do de la v1.d/a préctica,
sometidas al poder de los intereses. Su interprefacion dcbg es-
tarlo también, no lo conduce a una verdadera comprension.
Otras, las obras de arte, de poesias, de escritura: su grandeza
consiste en que se alzan por encima de la vida prictica y ilc
los condicionamientos del tiempo, y en ellas ya no huy engaio
posible, Pueden convertirse precisumenie en clisicos: clasicos
vivos abiertos siempre a la interpretacion, pero d(_)nde estain-
terpretacion puede llegar a ser mds uutélmca./Dx.lthey repite
aqui un motivo del «Surgimiento de la hermenéuticax». Desta-
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ca asi, por un lado, el lugar privilegiado del arte en la exis-
tencia humana, como démbito donde tiene lugar la compren-
s10n de modo eminente (idea que recogera todo el pensamiento
hermenéutico del siglo Xx). Y por otro, en la medida en que
se eleva por encima de la vida cotidiana y sus intereses mds
directos, gana un significado que es independiente de éstos,
también independiente del autor mismo. Una obra de arte no
quiere decir nada de su antor {(con lo que Dilthey se aleja del
psicologismo en que otras veces parece caer) cuando queda
erguida y fijada para la comprension. No deja por ello de ser
histdrica, expresién de una individualidad; diferente por ello,
de las manifestaciones ldgicas de la primera clase. Lo que Dil-
they propone es que la comprensién del mundo espiritual ten-

2. Die elementaren Formen des Verstehens

Das Verstehen erwiichst zuniichst in den Interessen des prak-
tischen Lebens. Hier sind die Personen auf den Verkehr mitei-
nander angewiesen. Sie missen sich gegenseitig verstiindlich ma-
chen. Einer muf} wissen, was der andere will. So entstehen
zunichst die elementaren Formen des Verstehens. Sie sind wie
Buchstaben, deren Zusammensetzung hishere Formen desselben
mdglich macht, Unter einer solchen elementaren Form begreife
ich die Deutung einer einzelnen LebensiufBerung. Logisch kann
sie in einem Schluf der Analogie dargestellt werden. Dieser
Schluf ist vermiticlt durch die regelmiige Beziehung zwischen ihr
und dem in ihr Ausgedrickten. Und zwar ist in jeder der angege-
benen Klassen die einzelne [ebensiuPerung einer solchen Deu-
tung fahig. Eine Reihe von Buchstaben in Zusammensetzungen
zu Worten, die cinen Satz bilden, ist der Ausdruck fiir eine Aus-
sage. Eine Miene bezeichnet uns Freude oder Schmerz. Die ele-
mentaren Akte, aus denen sich zusammenhingende Handlungen
zusammensetzen, wie das Aufheben eines Gegenstandes, das Nie-
derfallenlassen eines Hammers, das Schneiden von Holz durch
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ga lugar en una esfera que no es en absoluto atemporal y ahistd-
rica —antes bien, ella misma, con todas las grandes obras, mar-
ca el ritmo de la historia—; pero que tampoco esté sometida a
bagatelas del momento. Hay, por ejemplo, un significado del
Quijole gue hay que comprender como histérico —por eso nues-
tra comprension cambia, y con etla el Quijote—, pero que 1o
depende del estado de dnimo de Cervantes en cl momento de
escribirlo, ni tampoco, en dltima instancia, de las circunstan-
cias histéricas del momento, del tipo de condicionamientos
sociales 0 acontecimientos politicos. En esa esfera, que es la
verdadera vida del espiritu, se despliega histéricamente la com-
prensién hermenéutica. All se revela la vida.

2. Las formas elementales del comprender

El comprender empieza por crecer en los intereses de la vida
prictica. En ella, las personas dependen de su intercambio reci-
proco. Tienen que hacerse entender mutuamente. Cada uno tiene
que saber lo que ¢l otro quiere. Empiczan asi a surgir las formas
elementales de la comprension. Son como letras, cuya composi-
¢ién hace posible formas superiores de la misma. Entiendo por tal
forma elemental la interpretacion de una manifestacion aislada de
la vida. Desde un punto de vista logico, puede ser representada cn
un razonamicnto por analogfa. Este razonamiento estd mediado
por }a relacion regular entre la manifestacicn de la vida y lo ex-
presado en ella, Y, ciertamente, en cada una de las clases indica-
das, la manifestacidn aislada de la vida es susceplibie de tal in-
terpretacion. Una serie de letras que se compolgan para formar
palabras que componen una frase es la expresion de una Proposi-
cion. Un gesto de la cara es sefial para nosotros de alegria o do-
ler. Los actos elementales de los que se componen acciones co-
nectadas entre ellas, tales como levantar un objcto, dejar caer un
martillo, cortar madera con una sierra, son para nosotros senal de
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eine Sige, bezeichnen fiir uns die Anwesenheit gewisser Zwek-
ke. In diesem elementaren Verstehen findet sonach ein Riickgang
auf den ganzen Lebenszusammenhang, welcher das davernde Sub.
jekt von LebensiduPerungen bildet, nicht statt. Wir wissen auch
nichts von cinem Schluf, in dem es entstiinde,

Das Grundverhiilinis, auf welchem der Vorgang des elemen-
taren Verstehens beruli, ist das des Ansdrucks zu dem, was in thm
ausgedruckt ist. Das elementare Verstehen ist kein Schlufi ven
einer Wirkung auf die Ursache. Ja wir diirfen ex auch nicht mit
vorsichtigerer Wendung als ein Verfahren fassen, das von der ge-
gebenen Wirkung zu irgendeinem Stiick Lebenszusammenhang
zuriickgeht, welches die Wirkung moglich macht. Gewif ist dies
letzterc Verhiltnis im Sachverhalt seiber enthalten, und so ist der
Ubergang aus jenem in dieses gleichsam immer vor der Tiir: aber
er braucht nicht einzutreten.

Und das so aufeinander Bezogene ist auf cine eigene Art
miteinander verbunden. In elementarster Form macht sich hier
das Verhiltnis zwischen Lebensduferungen und dem Geisti-
gen, das in allem Verstehen herrschi, geltend, nach welchem der
Zug desselben zum ausgedritckten Geistigen in dieses das Zie]
verlegl und doch die in den Sinnen gegebenen AuBerungc—:n
nicht untergehn im Geistigen. Wic beides, elwa die Gebiirde
und der Schrecken, niche cin Nebeneinander, sondern eine Hin-
heit sind, ist in diesem Grundverhiiltnis vom Ausdruck zZum
Geistigen gegriindet. Hierzu tritt nun aber dey Aricharakter
aller elementaren Formen des Verstehens, von dem jetzt zu re-
den ist.

3. Der objektive Geist und das elementare Verstehen

Ich habe die Bedeutung des objektiven Geistes tiir die Mé-
glichkeit der geisteswissenschaftlichen Erkenntais dargelegt. Ich
verstehe unter ihm die mannigfachen Formen, in denen die zwis-
chen den Individuen bestehende Gemeinsamkeit sich in der Sin-
neswelt objektiviert hat. In diesem objektiven Geist ist die Ver-
gangenheit dauernde bestindige Gegenwart fiir uns. Sein Gebiet
reicht von dem Stil des Lebens, den Formen des Verkehrs zum
Zusammenhang der Zwecke, den dje Gesellschalt sich gebildet
hat, zu Sitte, Recht, Staat, Religion, Kunst, Wissenschaften und
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[+ presencia de ciertos tines. En este comprender clemental no tie-
ne lugar, por tanto, un retroceso hasta la conexidn vital en su con-

junto, la cual constituye el sujeto permanente de las manifesta-

ciones vitales, Tampoco sabemos nada de un razonamiente en el
(ue pudiera surgir. ‘

La relacion fundamental en la que se basa ¢l proceso del com-
prender elemental s la relacién de la expresion respecto a lo que
estd expresado en ésta. El comprender elema_antﬂl no es un mzo—‘
namiento que vaya del efecto a la causa. Ni tampoco ‘dehemns
considerarlo, mds caulelosamente, como un procedimiento ue
nos retrotraiga desde el efecto dado has?tu algtin pedaZ(.) cualquie-
ra de conexidn vital que haya hecho posible el _efecto. Ciertamente,
esta Ultima relacion se halla contenida ella misma en el estadf) de
cosas, con o gue el paso de aquél] a éste estd siempre, por asi de-
cirlo, delante de la puerta: pero no tiene que entrar. .

Y lo que de este modo estd 1'ecI1)1'ocanlel?I.e refer{do se halla
mutuamente enlazado a sumodo propio. Tin ]g 1\01‘mu‘mas ele.memal
se hace agui valer la relacién entre las manilestaciones ‘jf]lll]‘(:::-’i y
lo espiritual gue domina en todo QQmprender, por la cual relacion,
el impulso del mismo hacia lo espiritual expresa(_io emplaza en CS,LO.
tltimo su meta, sin que, sin embargo, las manifestaciones dadas
en los sentidos se hundan en lo espiritual. El modo en que dos co-
$as, como, por gjemplo, el gesto y e_l 3Ust0, N0 86 yuxta};?()r{en,
sino que constituyen una unidad, estd h'mdado cn esta relacidn 1u1?~
damental de la expresion con le espiritual. Pero en este punto se
presenta ¢l cardcter especifico de todas las [Um]qs’ elementales de
ta comprension, del que hablarcmos a continuacion.

3. El espivitu objetive v ef comprender elemental

He presentacdo el significado del espfrilu ()hjeti‘\/.n ]‘)Ji‘ll'zl‘lzl.p()—
sibilidad del conacimiento de las cienclaf; del espiritu??, lilmen(—
do por tal espiritu objetivo las multiples Ipmmh en las que sc hé
objetivado en el mundo sensible lq comunidiad cxistente entre 10,5
individuos. En este espiritu objetivo, cl 1):139(!0 eg presenle per-
manente y duradero para nosotros, Sus domuiios u]ga}nz%m desqe
el estilo de vida, las formas de trato, hasta la conexion de los {i-
nes que la sociedad se ha forma_d‘n, 11_la mslu%_nbre,uelgPerechn'), el
Estado, la Religidn, el Arte, las Ciencias y ka Filosofia™. Pues tam-
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Philosophie. Denn auch das Werk des Genies reprasentiert eine
Gemeinsamkeit von Ideen, Gemiitsleben, Tdeal in einer Zeit und
Umgebung. Aus dieser Welt des objektiven Geistes empfingt von
der ersten Kindheit ab unser Selbst seine Nahrung. Sic ist auch
das Medium, in welchem sich das Verstindnis anderer Personen
und ihrer Lebensiivferung voilzicht. Denn alles, worin sich der
Geist objektiviert hat, enthiilt ein dem Ich und dem Du Gemeln-
sames in sich. Jeder mit Biumen bepflanzic Platz, jedes Gemach,
in dem Sitze geordnet sind, ist von Kindesheinen ab uns verstind-
lich, weil menschliches Zwecksetzen, Ordnen, Wertbestimmen als
ein Gemeinsames jedem Platz und jedem Gegenstand im Zimmer
seine Stelle angewiesen hat. Das Kind wiachst heran in einer Ord-
nung und Sitte der Familie, die es mit deren andern Mitglisdern
teilt, und die Anordnung der Mutter wird von ihm im Zusam-
menhang hiermit aulgenommen. Ehe es sprechen lernt, st es schon
ganz eingetaucht in das Medium von Gemcinsamkeiten. Und die
Gebirden und Mienen, Bewsgungen und Ausrufe, Worte und Sit-
ze lernt es nur darum verstehen, weil sie ihm stets als dieselben
und mit derselben Beziehung auf das, was sie bedeuten und
ausdriicken, entgegenkonmen. So orientiert sich das Tndividuum
in der Welt des objektiven Geistes,

Hieraus entsteht nun cine wichtige Folge fiir den Vorgang des
verstehens. Die Lebensiuferung, die das Individuum auffaft, ist
ihm in der Regel nicht nur diesc als eine einzelne, sondern ist
gleichsam erfullt von einem Wissen iber Gemeinsamkeit und von
einer in ihr gegebenen Bezichung auf ein Inneres.

Diese Einordnung der einzelnen Lebensduferung in ¢in Ge-
meinsames wird dadurch erleichiert, daf} der objektive Geist eine
gegliederte Ordnung in sich enthalt. Er ninfafit einzelne homo-
gene Zusammenhinge, wie Recht oder Religion, und diese haben
eine feste und regelmiPige Struktur. So sind im Zivilrecht dic in
Gesetzesparagraphen ausgesprochenen Imperative, welche der
Realisierung eines Lebensverhiiltnisses den moglichen Grad von
Vollkommenheit sichern sollen, verbunden mit einer ProzePord-
nung, mit Gerichten und mit Einrichtungen zur Durchfithrung der
Entscheidungen derselben. Innerhalb eines solchen Zusammen-
hangs besteht dann eine Manmgfaltigkeit typischer Unterschiede.
Die dem Subjekt des Verstehens entgegentretenden einzelnen Le-
benséuPerungen konnen so aufgefadt werden als einer Sphiire der
Gemeinsamkeit, einemn Typus angehorig. Und so ist nach der Be-
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bién la obra del genio representa una comunidad de ideas, vida
psiguica, de ideal en una épocay un entorno. A partir de este mun-
do del espiritu objetivo, nuestro sf mismo obtiene su alimento des-
de la primera infancia. Es también et medio en el que se lleva a
cabo lu comprensién de otras personas y sus manifestaciones de
vida. Pues todo aquello en lo que el espiritu se ha objetivade con-
liene en si algo comiin al yo y al td. Cada lugar plantado de ar-
boles, cada aposento con sus asientos ordenados, nos es com-
prensible desde que empezamos a andar en la nifez, pucs la
adopcitn humana de fines, el ordenar, 1a definicidn de valores
como algo comin, le ha asignado su sitio a cada lugar y a cada
objeto en la habitacion. El nifio crece dentro del orden y las cos-
tumbres de la familia, compartiéndolos con los otros miembros
de ésta, v las disposiciones de la madre aqui son ya aceptadas
por él dentro de esta conexidn. Antes de que aprenda a hablar, estd
ya totalmente sumergido en un medio de cosas comunes. Y los
gestos, ademanes, movimientos, exclamaciones, palabras y frases
aprende sélo a comprenderlos porque le salen siempre al encuentro
como tos mismos y con la misma relacién a lo que significan y
expresan. De esle modo, ¢l individuo se orienta en el mundo del
espiritu objetivo.

Surge de aqui una importante consecuencia para el proceso
del comprender. Por lo general, la manifestacién de la vida que
el individuo capta no es para €l s6lo tal manifestacién aislada, sino
que, en cierto modo, estd llena de un saber acerca de lo comin y
de una relacién, dada en ella, hacia algo interior.

Esta acomodacion de las manifestaciones individuales de la
vida dentro de algo comun resulta facilitada por el hecho de que
el espiritu objetivo contiene en si un orden articutado. Abarca co-
nexiones homogéneas como el Derecho o 1a Religién, y éstas tie-
nen una estructura fija y regular. Asi, en el Derecho Civil, los im-
perativos pronunciados en los pardgrafos de las leyes, que deben
asegurar a la realizacién de una relacidn vital ef grado posible de
perfeccion, estdn ligados con un orden procesal, con tribunales
e instituciones destinadas a ejecutar las decisiones de aquéllos.
Dentro de tal conexién existe, entonces, una multiplicidad de
diferencias tipicas. De este modo, lus diferentes manifestacio-
nes de la vida que salen al paso del sujeto que comprende, pue-
den ser captadas como perlenecicntes a una estera de comuni-
dad, a un tipo. Y asi, a tenor de la refacion entre la manifestacion
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ziehung zwischen der Lebensduferurg und dem Geistigen, die in-
nerhalb dieser Gemeinsamkeit bestcht. die Erpanzung des der Te-
bensiufierung zugehdrigen Geistigen zugleich mit der Einord-
nung in ein Gemeinsames gegeben. Ein Saty, ist verstidndlich durch

die Gemeinsamkeit, die in einer Sprachgemeinschaft in bezug auf

dze Bedeutung der Worte und der Flexionsformen wie den Sinn
der syntaktischen Gliederung besteht. Die in einem bestimmten
Kulturkreis festgelegte Ordnung des Benehmens macht es mé-
glich, duf BegriiBungsworte oder Verbeugungen in ihren Abstu-
fungen eine bestimmte geistige Stellung zu andern Persouen be-
zerchnen und als solche verstanden werden. Das Handwerk hat in
den verschiedenen Lindern ein bestimmies Verfaliren und bes-
timmte [nstrumente {iir die Vollzichung cines Zwecks entwickelt,
und aus ihnen wird uns scin Zweck verstindlich, wenn er <der
Handwerker> Hammer oder Sage gebraucht, Uberal! ist hier durch
eme Ordnung in ciner Gemeinsamkeit die Bezichung zwischen
der Lebensiuflerung und dem Geistigen lestgelegt. Und so erklirt
sich, warum sie in der Anffassung der einzelnen Lebensiiufie-
rung présent ist und waruni ohne bewuptes Schiufverfahren auf
Grund des Verhilmisses von Ausdruck und Ausgedriicktem bei-
de Glieder des Vorgangs im Verstehen ganz zur Hinhell versch-
molzen sing.

Suchen wir fiiv das elementare Verstchen eine logische Kons-
truktion, so wird aus der Gemeinsamkeit, in der ¢in Zusammen-
hang von Ausdruck und Ausgedriicktem gegeben ist, dieser Zu-
sammenhang in einem einzeinen Fall erschlossen; von der
Iebensduferung wird vermittels dieser Gemeinsamkeit priidiziert,
dap sie der Ausdruck eines Geistigen sei. Es liegt also ein
Schtup der Analogie vor, in welchem vom Subjekt vermittels der
in der Gemeinsamkeit cnthaltenen begrenzten Reihe von Fallen
mit Wahrscheinlichkeit das Pridikat ausgesagt wird.

Die hier aufgestellte Lehre von dem Unterschied der clemen-
taren und der hisheren Formen des Verstehens rechtlertigt die her-
gebrachte Sonderung der pragmatischen Auslegung von der his-
torischen, indem sie den Unterschied auf ein im Verstehen selbst
liegendes Verhilis der elementaren 7u den Zusammengesetzten
Formen zuriickfihre,
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vital y lo espiritual que existe dentro de este caricter comuin, el
complemento de [o espiritual pertencciente u la manifestacién vi-
tal estd simultdneamente dado con lz acomodacion dentro de algo
comtin. Una frase es comprensible por lo que de ¢omin haya en
una comunidad lingiifstica respecto al significado de las palabras
y de las formas de [Texidn, asi como respecto al sentido de Ta ar-
ticulacion lingtifstica. EI orden de conducta establecido dentro
de un dmbito cubtural determinado hace posible que las palabras
de saludo o las reverencias designen, por su gradacion, una de-
terminada actitud espiritual respecto a otras personas, v sean
entendidas como tales®. En diferentes paises, 1a artesania ha
desarrollade un procedimiento determinado y determinados ins-
trumentos para realizar un fin, y a partir de ellos se nos hace com-
prensible ¢l fin del artesano cuando utiliza un martillo o una sie-
rra. Estid agui siempre establecida, por medic de un orden
existente en algo connin, la relacion entre la manifestacion de la
vida y lo espiritual. Y asi se explica por qué esa relacion estd pre-
sente en la captacion de las diferentes manifestaciones de la vida,
¥ por qué, sin un procedimiento deductivo consciente, sobre la
base de la relacion de ta expresidn y lo expresado, ambos mien-
bros del proceso se funden totalmente en la comprensidn para
formar una unidad.

Si buscamos una construccidn Iégica para la comprension
elemental, entonces, del cardcter comun en el que esta dada
una conexion de expresidn y expresado, se dedoce esta cone-
Xi6n en un caso individual; por medio de este cardcter comiin
se predica de esta manifestacion de la vida que es la expre-
sién de algo espiritual. Tenemos, pues, una deduccién por ana-
logia, en la cual, por medio de la serie finita de casos conteni-
da en la comunidad, se enuncia el predicado del sujeto con alta
probabilidad.

La teoria aqui expuesta de la diferencia entre las formas ele-
mentalcs y superiores de la comprension justifica la separacicn
tradicional de interpretacion pragmdtica e histérica, al atribuir la
diferencia a una relacién, gue reside en la comprension misma,
de las formas elementales con las formas compuestas®,
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L.a objetivacién de la vida

Para analizar la comprension de Jas expeesiones de la vi-
vencia, Dilthey comienza por trazar una distineién entre las
formas elementales v superiores de la comprensién, de tal
modo que las primeras son «las letras con las gue se compo-
nen las segundas». La distinei6n se basa en que, en las pri-
meras, se trata de manifestaciones de la vida sueltas, tomadas
por separado, que son comprendidas como tales; mientras que
en las formas superiores se tratard de establecer una cone-
Xidn superior, una «conexion vital en su conjuntos, que reba-
s¢ las meras manitestaciones aisladas.

Estas manifestaciones de la vida surgen ya en la vida préc-
tica, cotidiana. Como hemos visto varjas veces, Y S€ ¥a a mos-
trar claramente ahora, la comprensién pertenece de modo pri-
migenio al mundo de la vida. Dilthey recoge aqui la propuesta
de Schletermacher de extender la hermenéutica mas alld de
ia comprension técnica de textos estudiada tradicionalmente.
La conversacidn diaria, ¢l trato con los otros, es un continua-
do ejercicio hermenéutico.

Lo mds caracteristico de estas formas elementales es que
en ellas se da una relacién directa, inmediata, entre la expre-
sion y lo expresado, de tal modo que no es preciso realizar una
inferencia de una a otro, tal y como si se hace, por ejemplo,
en Ia ciencia natural, donde se busca retroceder de la causa al
efecto. El significado no es distinto del signo, como el gesto
de susto no es distinto ni separable del susto misnio. Si la
hermenéutica habfa partido, en el ensayo anterior, de gue lo
interior sdlo se constituye en su exteriorizacién, vemos ahora
que ya en el nivel mds elemental, mds primario, lo espiritual
¥ la expresion forman directamente una unidad. Se busca lo
interior, el espiritu; pero ello exige atender a fo exterior en sus
més minimas manifestaciones: el espiritu to es en cada letra.
Cada matiz fisico significa algo, ¥ no cabe por ello sumergir
los signos en el significado v atender sélo a éste.

La razén por la que la inferencia de la expresion a lo ex-
presado no es necesaria, sino que ambos se dan ya inmedia-
tamente fundidos, es que todos los individues y, por ende,
sus manifestaciones vitales, se hallan ya inmersos, s1empre,
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en un medio comin de lenguaje, acciones, gestos, tradiciones,
ritos... A ese medio comuin lo denomina Dilthey, tomando la
expresion de Hegel, espiritu objetivo. Se trata de una auténii-
ca comunidad originaria en Ja que se da todo lo que se pre-
senta a la comprension. Tal comunidad se ha objetivado en for-
mas del mundo sensible, que alcanzan desde los drboles
plantados en un parque, o los gestos y exclamaciones que el
nifio aprende de sus padres antes siquicra de empezar a hablar,
hasta ¢l Derecho o fas grandes obras de la ciencia y la litera-
tura. Porque estamos siempre ahi desde que empezamos a ser,
no captamos una manifestacion de la vida sin comprender de
mode inmediato la interioridad que se expresa en ella: y sin
necesidad de tener que llevar conscientemente a cabo un pro-
ceso deductivo sabemos 1o que quiere decir una sontisa, un sa-
lucto., o una palabra de la comunidad celiural a ia que perte-
1ECemos. ‘

Es, éste, uno de los puntos quizé clave del pensamiento
de Dilthey, donde se presentan ya ideas centrales de la _her—
menéntica contemporinea, 4 la vez gue se realiza un esfuer-
70 por superar el caracter disgregador de la razdn moderna.
Pero también un punto que ha dado Jugar a algunos malen-
tendidos.

Este suelo comiin donde todas las manifestaciones de la
vida se insertan viene a expresar una comunidad originaria
en fa cual surgen los individuos mismos con sus diferencias.
No se trata realmente de algiin tipo de humanitarismo por el
gue hubiera una igualdad originaria entre todos los_laopr_re&
gue por eso se tienen que comprender unos a otros irenistica-
mente —como han creido ver algunos criticos de la llt?l'm
menéutica—, sino de que la comprensidn sucede originaria-
mente porque todos los hombres estdn inmersos en el medio
de ese suelo comun. No hay primero los individuos, que se
retinen en una comunidad, sino una comunidad originaria de
Ia que salen los individuos. Algo que ya habia sefialado 1a Poli-
tica de Aristoteles, al advertir que la ciudad es anterior a las
casas v a los ciudadanos, y lo es en virtud del lenguaje comun
que todos hablan. Realmente, comprendemos primero la co-
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munidad, la Gemeinsamkeit, el cardcter comin y, sélo luego,
ias otras personas.

Este caricter comun, por otro lado, supone un cierto «ho-
lismo» que superi el cardcter disgregador de 1a atomizacicdn
técnico-cientilica, Las manifestaciones que captamos cormo
aisladas estin lenas —«en cierto modos-- de un saber acerca
de lo comtin, Hay una homogencidad que une y vincula to-
das las cosas y que nos permite conocerlas también indivi-
dualmente. Una idea de profundas raices platdnicas ~recuér-
dese como introduce Sécrates la idea de la metempsicosis en
el Mendn: «Estando la naturaleza toda emparentada consigo
misma» {81e)—y que, desde el Renacimiento primero, y el Ro-
manticismo alemdn después, se habia alzado como un grito
contra la tendencia al apdlisis y la escision de la razén mo-
derna. Sin ese cardcter comiin ne seria posible captar los ne-
x0$, las conexiones que busea el comprender. Y sélo por él,
el comprender «abre un mundo en cada puntos.

La brillantez de la intuicién tiene como contrapartida, cier-
to es, la incapacidad de Dilthey para la critica (Fung, 1996,
p. 155). Sin tener que renunciar a la comunidad originaria, es
preciso reconocer que fa objetivacion de ésta en el espirita ob-
jetivo puede producir también un extrafiamiento del individuo,

4. Die hiheren Formen des Versteheny

Der Ubergang von den elementaren Formen des Verstehens
zu den hiheren ist schon in den elementaren angelegt. Je weiter
die innere Distanz zwischen einer gegebenen Lebensiivferung und
dem Verstehenden wird, desto Slter entstehen Unsicherheiten, Fs
wird versucht, sic aufzuheben. Ein erster Ubergang zu hosheren For.
men des Verstehens entsteht daraus, daP das Verstehen von dem
norsalen Zusammenbang der Lebensiufberang und dem sich in
ehr ausdriickenden Geistigen ausgeht. Wenn im Ergebnis des Vers
tehens eine innere Schwierigkeit oder ein Widerspruch mit sonsi
Bekanntem auftritt, wird der Verstehende zur Priifung gefiihrt. 1
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su alejamiento de si y de los otros, Para cada individuo, L in
comprensién puede ser no menos originaria que la compren
sion y la comunidad. Y puede que éste no sea iinicamente un
fendmeno moderno, y que tenga incluso un valor positivo. Dilt
hey parece no haber advertido este punto.

Pero, en todo caso, el recurso al espiritu objetivo no es una
escapatoria de Dilthey ante la imposibilidad de aprehender Ja
vida, que recorre toda su obra. Algunos erfticos, de la taila de Ga-
damer o Ricoeur, han visto en el espiritu objetivo tomado de
Hegel un sustituto para el antiguo y correoso concepto de vida.
Cuando, més bien, se trata de una complementariedad (Roxdi,
1990, p. 57) que permite que 1a historicidad de la conexicn de L
vida sea presentada a través de la participacion de la vidi subje
tiva en las estructuras de un «medio supraindividual de caracte
res comunes», el espititu objetivo. Cada vida, cada estructura psi-
quica individual, puede comprenderse a si misma y a los otros
s0lo en virtud de su entretejido con los estratos supraindividua-
les del espiritu objetivo, Siempre y cuando no se considere a este
espititu come una mera sedimentacién histérica de estructuras
estdticas en instituciones, costumbres y lenguaje. El espiritu con
siste mds bien en procesos de formacion de unidades, en e dind
mica que se da en definitiva como creacidn,

{1 Lag formay superiores del comprender

El transito de las formas elementales de la comprension a las
superiores estd ya dispuesto en las elementales. Cuanto mayor se
hace [a distancia interna entre una manifestacion dada de la vida
v ¢l que comprende, con tanta mds frecuencia surgen incerti-
dumbres®’. Se intenta eliminarlas. Un primer trédnsito a las formas
~uperiores de la comprension surge del hecho de que el com-
prender parte de la conexidn normal de la manifestacion de la vida
v e lo espiritual que se expresa en ella. Coando, como resultado
1l la comprension, aparece una dificultad interna o una contra-
diecion con Jo ya conocido, el que comprende es inducido al exa-
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erinnert sich der Fille, in denen das nonmale Verhiiltnis von Le-
bensiuperung und Inncrem nicht stattfand. Eine solche Abwei-
chung ist nun schon in den Fillen vorhanden, wenn wir unsere in-
neren Zustinde, unscre Ideen und unsere Absichten durch eine
undurchdringliche Haltung oder durch Schweigen dem Blick Un-
berufener entzichen. Hier wird nur die Abwesenheit einer sicht-
baren Febensiiuierung von dem Beobachter falsch gedeutet. Aber
in nicht wempen Fillen miissen wir darauf rechnen, dafy dariiber
hinaus die Ahsicht, uns zu tauschen, besteht. Mienen, Gebiirden
und Waorle sind im Widerspruch mit dem Inneren. So entsteht auf
verschicdene Weise die Aufgabe, andere Lebensiuferungen he-
ranzuzichen oder auf den ganzen Lebenszusammenhang zuriick-
zugehen, um eine Entscheidung Uber unseren Zweifel zu erreichen,
Aus dem Verkehr des praktischen Lebens entstehen aber aonch
selbstandige Anforderungen zu Urteilen tiber Charakter und Fihig-
keiten des einzelnen Menschen. Wir rechnen bestiindig mit Deu-
tungen von einzelnen Gebarden, Mienen, Zweckhandlungen oder
rusammengehdrigen Gruppen von selchen; sie vollziehen sich in
Schliissen der Analogie, aber unser Verstdndnis fuhrt weiter: Han-
del und Verkehr, gesellschaftliches Leben, Beruf und Familie wei-
sen uns darauf hin, in das Innere der uns umgebenden Menschen
Einblick zu gewinnen, um festzustellen, wie weit wir auf sie rech-
nen kénnen, Hier geht das Verhiltnis zwischen Ausdruck und
Ausgedriicklemn Gber in das zwischen der Mannigfaltigkeit der
Lebensduferungen einer andern Person und dem innern
Zusammenhang, der ihr zugrunde liegt. Dies fiihrt weiter dabin, auch
die wechselnden Umstiinde in Rechnung zu zichen. Hier liegt also
ein Induktionsschlup von einzelnen Lebensiusserungen auf das Gan
ze des Lebenszusammenhangs vor. Seine Voraussetzung ist das Wis
sen vom scelischen Leben und seinen Beziehungen zwischen <zu>"!
Milieu und Umstinden. Begrenzt wie die Reihe der gegebenen Le
bensiiuPerangen, unbestimmt wie der grundlegende Zusammenbany
ist, kann sein Ergebnis nur den Charakter der Wahrscheinlichkeit in
Anspruch nehmen. Und wenn aus thm auf ein Handeln der vers
tandenen Lebenseinheit unter neuen Umstiinden geschlossen wirdl,
se kann der auf die induktiv gewonnene Einsicht in einen psychis
chen Zusammenhang gebaute deduktive Schluf nur aul Erwartung
oder Moglichkeil schliefen. Der Fortgang von einem psychisclien
Zusammenhang, dem selber nur Wahrscheinlichkeit zukommt, durch
das Zutreten von neuen Umsténden hindurch zu der Art, wie er aul
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men. Recuerda casos en los que no tenfa lugar la relacion nornal
de manifestacion de la vida e interior. Semejante desviacion csta
va presente en los casos en que, mediante una actitud hermelicn,
por el mismo silencio, sustraemos nuestros estados internos, nues
tras ideas y nuestras intenciones a miradas no deseadas. Aqi.
lan s6lo se interpreta erréneamente por parte del observador la au-
sencia de una manifestacion visible de la vida. Pero en no pocos
casos tenemos gue contar con que existe ademds la intencion de
engafiarnos. Los gestos, ademanes y palabras se hallan en con-
tradiceion con lo imterior. Surge asi, de modo diferente, la tarea
de recurrir a otras manifestaciones vitales o de retornar hasta la
conexidn vital en su conjunto, a fin de llegar a una decision so-
hre nuestras dudas™,

Pero también del trato de la vida practica surgen exigencias
auténomas para que se juzgue sobre el cardcter v la capacudad
del hombre individual. Contamos continuamente con interpre-
taciones de gestos, ademanes, acciones realizadas con un fin, o
grupos conexos de tales; se llevan a cabo en deducciones por
analogia, pero nuestra comprension conduce mds lejos: comer-
cio y trato, vida social, profesion y familia nos sugieren mirar
en lo interior de los seres humanos que nos rodean, con ¢l fin
de constatar hasta qué punto pedemos contar con ellos. Lin este
punto, la relacion entre expresion y expresado pasa a la relacion
entre Ja multiplicidad de las manifestaciones vitales de otra per-
sona y la conexidn interna que se halla en su fondo. Y esto con-
duce, todavia mas lejos, a tener en cuenla también el cammbio de
lug circunstancias. Hay aqui, pues, un razonamiento inductivo
que va de las diversas manifestaciones de la vida al conjunto de
I conexidn vital. Su supuesto es el saber acerca de la vida ani-
mica y de las relaciones entre <con> el medio y las circunstan-
vias. Limitada como cs la serie de las manifestaciones de la vida
dadas, indeterminada como es la conexiéon fundamenial, su re-
suftado no puede plantear mds pretension que la de ser proba-
ble™ .Y si a partir de él se deduce, bajo nuevas circunstancias,
una accién de la unidad vital comprendida, el argumento de-
suctivo construido sobre el conocimiento inductivo de una co-
nexion psiquica s6lo puede inferir una posibilidad, o una ex-
pectativa. El proceso de una conexioén psiquicy, al gue no puede
atribuirse mds que probabilidad, por el afiadide de nuevas cir-
cunstancias y hasta ¢l modo en que reaccionard a elias, puede
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sie reagieren wird, Kann nur eine Erwartung, aber keine Sicherheit
hervorrufen. Die Voraussetzung selber ist elner immer weiteren Aus-
bildung fiihig, wic sich bald zeigen wird; aber es wird sich auch er-
weisen, daf} sic zur Steherheit nicht ethoben werden kann.

Aber nicht alle Tioheren Formen des Verstehens beruhen auf
dem Grundverhiilimes des Erwirkten zum Wirkenden. s zeigte
sich, wic cine solche Annahime hei den clementaren Formen des
Verstehiens niche zubid Tt aber auch cin sehr wichtiger Teik der hi-
herer st im Verhilinis von Ausdruck und Ausgedriicktem gegriin-
det Dras Verstindnis geistiger Schipfungen ist in vielen Fillen
nuraul den Zusammenhang gerichtet, in dem die einzelnen Tei-
le cines Werkes, wie sie nacheinander zur Auffassung kommen,
cin Ganzes bilden. fa es ist dafiir, daf das Verstehen den héchs-
ten Ertrag fiir unser Wissen von der geistigen Weli abwerfe, von
der hichsten Bedeutung, dafy diese Form desselben in ihrer
Sclbstindigkeit zur Geltung gebracht werde. Ein Drama wird ges-
melt. Nicht nur der unliterarische Zuschauer kebt ganz in der Hand-
lung, ohne an den Verfasser des Stuckes zu denken, auch der li-
terarisch Gebildete kann ganz unter dem Bann dessen leben, was
hier geschieht. Sein Verstehen nimmt dann die Richtung auf den
Zusammenhang der Handlung, die Charaktere der Personen, das
Incinandergreifen der Momente, welche die Schicksalswendung
hestimmen. Ja nur dann wird er die volle Realitiit des hingestell-
ten Ausschnittes aus dem Leben geniefen. Nur dann wird sich in
thm voil ein Vorgang des Verstehens und Nacherlebens vollzie-
hen, wie ihn der Dichter in thm hervorbringen will. Und auf dem
ganzen Gebiet solchen Verstehens geistiger Schopfungen herrscht
allein das Verhiiltnis von Ausdriicken und der in ihnen aus-
gedriickten geistigen Welt. Erst wenn nun der Zuschauer aufmerkt,
wie das, was er eben als ein Stuck Wirklichkeit hinnahm, kunst-
voll und planmaPig im Kopf des Dichters entstand, geht das Vers-
tchen, das von diesem Verhiltnis eines Inbegriffs von Lebensiu-
Berungen zu dem, was in ihnen ausgedriickt ist, regiert war, in das
Verstehen liber, in dem das Verhiltnis zwischen einer Schopfung
md dem Schaffenden herrscht,

Fassen wir die angegebenen Formen des hheren Verstehens
Zusamien, so ist ihr gemeinsamer Charakter, daP sie aus gege-
benen Auflerugen in einem Schluf der Induktion den Zusam-
menbiany cines Ganzen zum Verstdndris bringen. Und zwar ist
das Grundverhiltnis das hier den Fortgang vom Auberen zum
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provocar dnicamentle expectativas, pero nunca cerleza. L s
pueste mismo puede siempre recibir una formacidn wuis anplo,
como pronto se mostrard; pero igualmenie se vera tambicn que
no puede ser elevado hasta la certeza.

Mas no todas las formas superiores del comprender descan
san sobre la relacidn fundamental de lo efectuado hacia 1o que lo
clectia. Ya hemos mostrado gue semejante suposicion no es acer-
tada en el caso de las formas elementales del comprender; pero
también una parte muy importante de las formas superiores estd
basada cn la rclacién de expresion y expresado. La comprension
de fas creaciones espirituales se endereza, en muchos casos, Gni-
camente a la conexion en la que las partes singulares de una obra,
tal como se conciben sucesivamente, constituyen un todo!™. Miis
aln, para que el comprender realice la méxima aportacion a nucs-
tro saber del mundo espiritual, es de la maxima importancia el que
s¢ haga valer esta forma suya en toda su autonomia. Se represcn-
fa un drama. No sdélo ¢l espectador iletrado vive totalmente en el
argumento, sin pensar en el autor de la obra; también quien esté
literariamente formado puede vivir totalmente absorto por el con-
juro de lo que ahi acontece. Su comprender se orienta entonces
por la conexion de la accidn, los caracteres de las personas, ¢l -
e engarce de los momentos que deciden el giro del destino. Pue-
de incluso decirse que s6lo entonces disfruta plenamente de Larea-
lidad del fragmento de vida que le presentan. 56lo entonces se
ileva a cabo en €] plenamente un proceso de comprender y revi-
vir tal como el que cl poeta queria provocar en LY en todo el
amebite de este comprender creaciones espirituales, domina dni-
cumente la relacion de expresiones v del mundo espiritual expre-
sado en ellas!™!, Solo cuando el espectador se da cuenta de que
lo que él acaba de aceptar como un fragmento de realidad ha sur-
eido artisticamente y de acuerdo con un plan cn ka cabeza del
poeta, el comprender, que estaba gobernado por esta relacidn de
m compendio de manifestaciones vitales con lo que es expresa-
do en ellas, pusa a ser un comprender en el que domina la rela-
¢idn entre una creacion y el creador.

Si resumimos las formas indicadas de la comprension supe-
o1, vermos que su cardcter comdn consiste en que, a partir de ma-
nifestaciones dadas, por un razonamiento inductivo, hacen gue se
comprenda la conexion de un todo. Y ciertamente, en la relacion
Inndamental que determina aqui la marcha desde lo exterior has-
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Inneren bestimmt, entweder in erster Linie das von Ausdruck und
Ausgedriicktem, oder vorfiertschend das vom Erwirkten zu Wir-
kendem. Das Verfahren beruht aut dem elementaren Verstehen,
das gleichsam dic lilemente fiir die Rekonstruktion zugiinglich
macht. Aber von dem elementaren Versiehen unterscheidet es sich
nun durch cinen weiteren Zug, welcher erst die Natur des hohe-
ren Verstehens vollstindig sichtbar macht.

[as Verstehen hat immer ein Einzelnes zu seinem Gegenstand.
Undd in seinen hiheren Formen schlieft es nun aus dem indukti-
ven Zusammennchmen des in einem Werk oder Leben zusammen
Ciegebenen auf den Zusammenhang in einem Werk oder einer Per-
son, einem Lebensverhiiltnis. Nun hat sich aber inn der Analyse des
Erlebens und des Verstehens unserer selbst ergeben, daf} der Ein-
zelne in der geistigen Welt ein Selbstwert isL, ja der eingzige Selbst-
wert, den wir zweifellos feststellen kénnen. So beschiittigt er uns
nicht nur als ein Fall des Allgemeinmenschlichen, sondern als ein
individuelles Ganzes. Diese Beschiftigung nimymt unabhingig von
dem praktischen Tnteresse, dus uns bestdndig nitigt, mit anderen
Menschen zu rechnen, in edlen oder in schlimmen, vulgiren oder
torichten Formen einen erheblichen Raum in unserm Leben ein.
Das Geheimnis der Person reizt um seiner selbst willen zu im-
mer neuen und tieferen Versuchen des Verstehens. Und in solchem
Verstehen 6ffnet sich das Reich der Individuen, das Menschen und
ihre Schopfungen umftaPt. Hierin liegt die eigenste Leistung des
Versichens {iir die Geisteswissenschaften. Der objektive Geist und
die Kraft des Individuums bestimmen zusammen die geistige Weit.
Auf dem Verstiindnis dieser beidenr beruht die Geschichie.

Wir verstehen aber die Individuen vermége ithrer Verwandts:
chaft untereinander, der Gemeinsamkeiten in thnen. Dieser Vor:
gang setzt den Zusammenhang des Allgemeinmenschlichen mit
der Individuation, die auf seiner Grundlage sich in der Mannig
faltigkeit geistiger Existenzen ausbreitet, voraus, und in ihm Iij
sen wir bestiindig praktisch die Aufgabe, innerlich gleichsam die
sen Aufgang zur Individuation zu durchleben. Das Material zui
Lisung dieser Aufgabe bilden die einzelnel Gegebenheiten, wie
sie die [nduktion zusammentaPt. Jede ist ein Individuelles winl
wird in dem Vorgang so gefafit. Sie enthiilt daher ein Moment,
das die Brfassung der individuellen Bestimmtheit des Ganven
mdéplich macht. Die Voraussetzung des Verfahrens nimmt aber
dureh dic Versenkung in das Einzelne, durch die Vergleiclumy
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ta lo interior, o bien es, antes que nada, la de expresion y expe
sado, o bien es predominantemente ta de lo efectuado hacta lo que
lo efectud. Ei procedimiento se basa en ¢l comprender clemen
tal, el coat, de algdn modo, hace accesibles los elementos pari la
reconstruccion. Pero se distingue del comprender elemental po
tener otro rasgo mas, que es el que hace plenamente visible 1a
naturaleza del comprender superior.

El comprander tiene siempre por objeto algoe individual. Y en
sus formas superiores, a partir de la recopilacién inductiva de lo
dado conjuntamente en una obra o en una vida, concluye una ¢o-
nexidm en una obra o una persona, una relacion vital. Ahora bien,
en el analisis de fa vivencia y de la comprension de nuestro si mis-
mo, resufié que o mdividual es en el mundo espiritual un valor
por si mismo; mas aun, el dnice valor por si mismo que podemaos
constatar sin ningun lugar a dudas. De modo gue no sélo nos da
gue hacer como un caso de lo universal humano, sino como un
todo individual. Este quehacer ocupa un espacio considerable en
nuestra vida, independientemente del interés prictice que conti-
nuamente nos obliga a contar con otros seres humanos, en formas
nobles o malas, vulgares o estipidas. El misterio de la persona es-
timula por ella misma a intentos de comprender cada vez nuevos
y mas profundes. Y en tal comprender se abre ef reino de los -
dividuos, que abarca a los seres humanos y sus creaciones. Resi
e aqui el logro mds propio del comprender para las cicncias del
espiritu. El espititu objetivo v la fuciza del individuo determinan
conjuntamente el mundo espiritual. Sobre la comprension de am-
hos se basa la historia.

Pero a los individuos los comprendemos en virtud de su afini-
dad reciproca, de lo que hay de comuin entre ellos. Este proceso pre-
supone la conexion de lo universal humano con la mdividuacion,
lii cual, sobre la basc de esa conexidn, se explaya en la multiplici-
dad de las existencias espirituales, y en ese proceso estamos resol-
viendo continuamente en la practica la tarea de. como si dijésemos,
vivir interiormente, de principio a fin, esta marcha hacia Ia indivi-
(nacién. Bl materiak para la solucion de esta tarea lo constituyen
los diversos datos, tal como los recolecta la induccion. Cada uno de
cHos es algo individual, y es captado como tal en el proceso. Con-
tiene, por ello, un momento que hace posible la captacidn de la de-
terminidad individual del todo. El supuesto de todo este procedi-
micnto, sin embargo, al hundirse en lo individual, al comparar esto
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dieses Finzelnen mil Anderem immer entwickeltere Formen an,
und so fiihrt das Geschiilt des Verstehens in immer gropere Tie-
fen der geistigen Welt, Wie der objektive Geist eine Ordnung in
sich enthalt, die in ' Iypen gegliedert ist, so ist auch in der Mensch-
heit gleichsao ctn Ordnungssystem enthalten, das von der Re-
gelhaftighert und der Struktur im Allgemeinmenschlichen zu den
Typen tuhrt, durch welche das Verstehen die Individuen auffapt.
Gelit man davon aus, daf} diese sich nicht durch qualitative Vers-
chicdenheiten unterscheiden, sendern gleichsam durch eine Be-
tonung der cinzelnen Momente, wie man dicse auch psycholo-
gisch ausdrlicken mag, dana liegt in ihr das innere Prinzip der
tndividuation. Und wenn es nun méglich wire, daf wir im Akt
des Verstehens beides gleichsam in Wirksamkeit setzen kénnten,
die Veriinderung des Seelenlebens und seiner Lage durch die
Umstiande als das aiifiere Prinzip der Individuation, und als das
innere die Variation durch die verschiedenen Betonungen der
Mumente der Struktur: dan wire das Verstehen der Menschen, der
dichterischen und schriftstellerischen Werke ein Zugang zum
gropten Geheimmis des Lebens. Und das ist in der Tat der Fall,
Um dies einzusehen, miissen wir das, was im Versichen keiner
Darstellung durch logische Formeln—und nur um eine solche
schematische und symbolische Darstellung kann es sich hier han-
deln—zuginglich ist, ins Auge fassen.

El comienzo de la hermenéutica

Decia Schleiermacher que el objeto de 1a hermenéutica es
evitar malentendidos, y 1ales se dan cotidianamente en la vida
practica. La fusion directa de la expresidn y lo expresado que
se da en las formas elementales del comprender. esa «normal»
unidad automética de vivencia, expresion y comprension, s¢
agrieta [dcilmente. Uno no entiende lo que el otro quiere de-
cir, Ie desconcierta un gesto, teme el engafio, pierde de pron-
1o el conjunto de las conexiones de las manifestaciones vila-
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individual con otro, va tomando formas cada vez mas desarrolla
das, y leva asi el asunto del comprender hacia profundidades cada
vez mayores del mundo espiritual. Igual que el espirita ohjetive
contiene un orden en $i mismo, articulado por tipos, también cn la
humanidad se halla contenido, de algin modo, un sistema ordena
do, gue lleva desde la regularidad y estructura que hay en lo bu-
mano universal hasta los tipos por medio de los cuales el comprender
capta a los individuos. 81 se parte de que estos no se diferencian por
diversidades cualitativas, sino también, en ¢ierto moco, por la acen-
uacién de fos momentos singulares, cualquiera que sea el modo en
que puedi expresarse esto psicoldgicamente, entonces, en esd acen-
tuacion reside el principio interno de la individuacion. Y si fuera
posible, entonces, que en el acto de comprender pudiéramos poner
en efectividad, por asi decirlo, ambas cosas, la transformacicn de
la vida psiquica y de su situacion por las circunstancias cn tanto que
principio externo de lu individuacidn, ¥ en tanto que principic in-
terno, la variacion por medio de las diversas acentuaciones de los
momentos de la estructura: entonces, comprender a los seres hu-
manos, las obras poéticas y literarias, supondria un acceso al ma-
yor misierio de la vida. Y asi ocurre, de hecho. Para verlo, hemos
de mirar atentamente lo que en el comprender no es accesible a nin-
guna presentacion por medio de formas lagicas —y s6lo de tal pre-
sentacion esquemdtica v simbdélica puede tratarse aqui.

les, estd desconcertado, también respecto a si mismo. ntran
entonces en juego las formas superiores de la comprension, cn
realidad, la comprension propiamente dicha. Pues en el nivel
clemental no hay realmente trabajo hermendutico, l?,.n‘ la me-
Jida en que uno se maneja de modo automitico, casi incons-
ciente, con las cosas v las manifestaciones vitales de los ofros,
no realiza ningin comprender, sino s bien un «saber tratar
cons. El comprender comienza propiamente cuando, a causa
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del desconcierto. se hace consciente: la relacién directa de ex-
presidén y expresado se ha roto, y buscamos entonces una co-
nexidn mas general, de orden superior, capaz de atisbar la re-
lacién del todo en las partes, eso que en castellano actual
Hamariamos una «vision de conjuntos,

Lo que Dilthey repite aqui. ni mds ni menos, es el comienzo
de la frlosofia, desde Platén y Aristoteles. Nace ésta del asom-
bro, de la distocacién del sujeto respecto a su entorno, y de la
subsiguicnle biisqueda de un enlace general entre las cosas gue
prometa al menos satisfacer ese asombro inicial. Y al igual que
la filosoffa en general, la hermenéutica surge de necesidades
de la vida misma. Si ésta puede discurrir «normalmente» por
las formas elementales del comprender, enseguida surge an
atasco, una perturbacion que obliga a iniciar el ascenso de la
comprension,

El comprender, entonces, aparcce siempre ligado a los H-
mites de lo extrafio y lo incomprensible, surge siempre de una
chocante falta de familiaridad, en un mundo inicialmente fa-
miliar. Por eso decia Humboldt que «todo comprender es, a
fa par. un no comprender». Es este Gltimo quien abre el ca-
mino hacia la profundidad, lo interior, mientras que Io obvio,
lo que se comprende por sf mismo, las formas elementales,
suelen quedarse en la superficie. Hay una ambigiiedad de la
existencia humana entre ambos extremos, y sobre ella se edi-
fica la hermenéutica,

Dilthey distingue dos tipos de relaciones en las que la
inmediatez de la comprension se ve perturbada, La de la ex-
presion y lo expresado, la de lo efectuado y lo que lo
efectia.

La tltima parece tener lugar en el trato de la vida practi-
ca, cuando ya no se conocen simplemente las manifestaciones
aisladas de la vida, sino que, a partir de ellas, en 1a medida en
que cada una de ellas ha dejado de ser evidente, se retrocede
«por induccidn» hasta la conexién vitat que las efectia, pro-
voca. Para comprender un gesto, una declaracién de alguien
en una circunstancia, puede ser necesario hacerse cargo de la
conextdn que sostiene y da sentido a toda su vida: es ella quien
hace efectivas las manifestaciones gue queremos comprender,
y las pone en una relacién dindmica mutua. S6lo que esa co-
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nexion, esa unidad vital, nada mds ue puede ser construida
inductivamente: a partir de las cosas particulares, hacia una
ley general que la determine, y que serfa Ja conexién. Y, como
toda induccidn, este razonamisnto puede reclamar dnicamen-
te 1a probabilidad, jamas la certeza.

La relacidn de expresion y expresado se da en las crea-
ciones espirituales: obras de arte, literarias, poemas, obras
cientificas. Aqui tarmbién es preciso un trabajo de compren-
sidn superior, pues la relacién entre lo que se manifiesia sen-
siblemente y lo que se expresa en ello no es accesible direc-
tamente. La verdadera obra de arte obra siempre como un
encontronazo, v produce un reto para la comprension. Sin em-
bargo, aqui, a diferencia de la relacién entre Jo efectuado v lo
yue efectita, la conexidn unitaria que se busca no es, en prin-
cipio, exterior a la manifestacidn vital, buscando enlazarla con
otras manifestaciones: la conexion se busca en Ja manifesta-
cién misma, entre todas las partes singulares que componen
la obra. No olra cosa es la experiencia estética. La obra de arte
por s{ misma posee una autonomia que la hace, en cierto modo,
independiente de otras obras y de su mismo autor, Por eso, el
espectador iletrade de un drama puede experimentarlo, Tevi-
virlo y comprenderlo, con la misma fuerza que el critico lite-
rario: ambos guedan absortos por el conjuro de o que acon-
tece ante ellos, cuedan inmersos en la medida en gue ambos
traman, pot su pic d revivencia, todos los elementos de la in-
iriga aue van definiendo [a obra. La reactualiza como mime-
vig en el sentido de la poética aristotélica. El imitar de la mi-
mesiy e~ an hacer volver a ser. La estética hermenéutica
posterior {Gadamer v Ricoeur, sobre todo) ha ahondado am-
pliamente en este aspecto. Solo después puede pasarse a la re~
lacion de creacidn y creador, de autor y obra, y reconstruir todo
¢l entramado en el que se teje el circule hermenéutico. Pero
Dilthey no entra todavia en éL

Fil principio de individuacion
En cualquiera de los dos casos, lo que distingwe al com-

prender superior es gue su objelo es un todo individual go-
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bernado por alguna conexion. Recuérdese que ese era el pun-
to de partida del ensayo sobre la hermenéutica, «el conoci-
miento cientifico de las personas individuales», y de los frag-
mentos (ue conkentamos ahora. Y cse comprender, que «ocupa
un espicio cansiderable de nuestrus vidass, se da histérica-
mente. L, de hecho, la historia. El cardcter fragmentario del
esenito depa, sin embargo, cierta ambigiiedad. Pues Dilthey
o entender, sin desarrollarlo més, que fo que se compren-
de es la trama conjunta del «espiritu objetivo y la fuerza del
individuo». El primero, como la accion dindmica del pasado
objetivado, en el que el individuo se halla inserto; la segunda,
segun se vio més arriba, también {ragmentariamente, como
la capacidad proyectiva de cada individuo, su energia para de-
cidir(se) en un moemente dado,

Bste individuo, sin embargo, sélo es accesible en su in-
terioridad dentro de su interrelacin con otros individuos.
Tal interrelacidn se basa en la afinidad entre todos ellos.
Los individuos sélo se dan conectados en un todo ordena-
do que sc expresa precisamente como espiritu objetivo. De
tal modo que cada individuo, cada estructura psiquica, es
a la vez:

5. Hineinverseizen®, Nachbilden, Nacherleben

Dic Stellung, die das héhere Verstehen seinemn Gegenstande ge-
geniiber cinnimmi, ist bestimmt durch seine Aufgabe, einen Le-
benssusanumenhang im Gegebenen aufzufinden. Dies ist nur mi
glich, indem der Zusammenhang, der im eigenen Erleben bestch
und in unziihligen Fallen ertahren ist, mit afl den in ihm liegenden
Moglichkiten immer gegenwirtig und bereit ist. Diese in der
Verstindnisaufgabe gegebene Verfassung nennen wir ein Sichhi
neinversetzen, sei es in einen Menschen oder ein Werk. Dann wir
Jeder Vers cines Gedichtes durch den innern Zusammenhanyg in
dem Erlebnis, von dem das Gedicht ausgeht, in Eeben zuruckver
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P T Py

A
prev-

a) la conexion en la que se hallan unidas mutzamente
ferentes realizaciones en las vivencias (GS, VIL 131). v

1) el punto de cruce de sistemas culturales, organizacio
nes, ete, {GS, VIIL, 231)

La comprension del misterio de ia vida consiste en efec-
taar simultdneamente dos principios:

a) uno interno, por el que varfan las acentuaciones de las

partes de la estructura, y

k) otro externo, en el que se transforman las circunstancias

de la vida psiguica.

Se rata de poner a Ia luz dos conexiones diferentes, inter-
conectadas a su vez entre s la de la interioridad del indivi-
duo, y la exterior a éste que, sin embargo, es interior al mun-
do y a la historia. El principio de la individuacién, y con él,
entonces, la tarea inicial de que la estructura del mundo histo-
rico haga posible en el sujeto individual un saber del mundoe
espiritual, ofrecerfa un acceso al misterio de la vida.

Pero ello exige una via que no es la del conocimiento 16-
gico, sino «esquemdtico y simbdlico». A 61 se dirige Dilthey
a continuacién,

A Transponer, reproduciy, revivir

La postura que adopta el comprender superior frente a su obje
to se halla determinada por su tarea de encontrar una conexion de
vida en lo dado. Esto sdlo es posible en tanto que L conexion, gque
existe en ta propia vivencia y ha sido experimentidda en innume-
riables casos, se halla siempre presente y dispuesty con todas las
posibilidades que residen en ella. A esta constituciin, dada en la
tarea de la comprension, la lamamos transponcr-se, ¥a $¢a en un
ser humano o en una obra. Entonces, cada verso de un poema es
retrotransformado, por medio de una conexidn interna, en la vi-
vencia de la que surgid el pocem. Las posibilidades que residen
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wandelt. Moglichkeiten, die in der Seele liegen, werden von den
durch die elementaren Verstindnisleistungen zur Autfassung ge-
brachten duPeren Worten hervorgerufen. Die Seele geht die ge-
wohnten Bahnen, iuf denen sie einst von verwandten Lebenslagen
aus genof und litt, vertangle und wirkte. Unzihlige Wege sind of-
fen in Vergangenhew uind i Triume der Zukunft; von den gelese-
nen Worten pehen nnziihlige Ziige der Gedanken aus. Schon indem
das Gedicht die aiipere Situation angibt, wirkt dies darauf begiins-
tipend, dafd dic Worte des Dichters die thr zugehorige Stimmung
bervomuden, Auch hier macht sich das schon erwihnte Verhiltnis gel-
tend. nach welchem Ausdrucke des Erlebens mehr enthalten, als im
Bewufitsein des Dichters oder Kiinstlers liegt, und darum auch mehr
zurlickrufen. Wenn nun so aus der Stellung der Verstindnisaufga-
be die Priisenz des eigen erlebten seelischen Zusammenhangs folgt,
50 bezeichnet man das auch als die Ubertragung des eigenen Selbst
in einen gegebenen Inbegriff von Lebensiuferungen.

Auf der Grundlage dieses Hineinversetzens, dieser Transposi-
tion entsteht nun aber die hochste Art, in welcher die Totalitidt des
Seelenlebens im Verstehen wirksam ist—das Nachbilden oder Na-
cherleben. Das Verstehen ist an sich eine dem Wirkungsverlauf sel-
ber inverse Operation. Fin vollkommenes Mitleben ist daran ge-
bunden, daP das Verstéindnis in der Linie des Geschehens selber
fortgeht. Es riickt, bestiindig fortschreitend, mit dem Lebensver-
lauf selber vorwirts. So erweitert sich der Vorgang des Sichhi-
neinversetzens, der Transposition. Nacherleben ist das Schaffen in
der Linie des Geschehens. So geben wir mit der Zettgeschichte
vorwirts, mit einem Ereignis in einem fernen Lande oder mit e(-
was, das in der Secle eines uns nahen Menschen vorgeht. Seine
Vollendung erreicht es, wo das Geschehnis durch das Bewutsein
des Dichters, Kunstlers oder Geschichtschreibers hindurchgegan
gen ist und nun in einem Werk fixiert und dauernd vor uns liegt.

Das lyrische Gedicht erméglicht so in der Aufeinanderfolge
seiner Verse das Nacherleben eines Erlebniszusammenhanges:
nicht des wirklichen, der den Dichter unregte, sondern dessen, den
auf Grund von ihm der Dichter einer idealen Person in den Mund
legt. Die Aufeinanderfolge der Szenen in einem Schauspiel er
moglicht das Nacherleben der Bruchstiicke aus dem Lebensver
lauf der aufiretenden Personen. Die Erzihlung des Roman
schriftstellers oder Geschichtschreibers, die dem historischen Verkawi
nachgeht, erwirkt in uns ein Nacherleben. Der Triumph des Na
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en el alma son convocadas por las palabras externas que las rea
lizaciones elementales de fa comprensidn permiten captar. Vil aling
recorre 1os caminos habituales en los que, una vez, gozd y sulrio,
desed y obrd en situaciones animicas parecidas. Innumerables
caminos estian abiertos hacia el pasado y hacia los suefios del
futuro; de las palabras lefdas brotan innumerables trazos de pen-
samientos. Ya al indicar el poema fa situacion exterior, favorece
el que las palabras del poeta provoquen la disposicién animica
que les corresponde. También aquf se hace valer la relacidn, ya
mencionada, segdn la cual las expresiones de la vivencia contie-
nen mis de lo que reside en la conciencia del poeta o del artista,
y, por ello, evocan también mds. Asi, pues, si de la posicidn de
la tares de comprensién se sigue la presencia de la conexién
animica vivida como propia, ello se designa también como frans-
ferencia del propio si-mismo a un complejo dado de mamifesta-
ciones vitales.

Sobre la base de este transponer, surge, entonces, el modo
supremo en el que la totalidad de la vida psiquica es efectiva
cn el comprender —reproducir o revivir—, El comprender es,
en si, una operacidn inversa al curso mismo de efectuacion. Un
con-vivir perfecte estd ligado a que la comprensidon marche
v la linea del acontecer mismo. Avanzando continuamente. se
desplaza hacia adelante con el curso mismo de la vida. Asf se
amplia el proceso de colocarse dentro, la transposicion. Revi-
vir s crear en la linea del acontecer. Marchamos asi con la his-
oria de la época, con un suceso en un pais lejano o con algo
que ocurra en el alma de un ser humano cercano a resotros,
Alcanza su culminacién allf donde el acontecimiento ha sido
penetrado por la conciencia del poeta, del artista o del histo-
riador, vy queda luego fijado en una obra permanente para no-
~OLros.

El poema lirico permite asi, en la sucexsion de sus versos,
tevivIr una conexion de una vivencia: no la real y efectiva que
meitd al poeta, sino de la que, basindose en aquella, ¢l poe-
ti pone en boca de una persona ideal. Fa sucesion de fas es-
venas en una obra de teatro posibilita revivir los fragmentos
Jdet curso vital de las personas que aparceen en ella. La na-
iracidn de un novelista o de un historindor que persigue el
cnrso histérico produce un revivir en nosotros. El triunfo del
revivir es gue, en él, los frugmentos de un curso se comple-
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cherlebens ist, dap in ihm die Fragmente eines Verlaufes so er-
ganzt werden, da} wir cine Kontinuitat vor uns zu haben glauben.

Worin bestebl nun aber dics Nacherleben? Der Vorgang inte-
ressiert uns hier nur in seiner Leistung; eine psychologische Erkli-
rung desselben soll nicht pegeben werden. So erdrtern wir auch
nicht das Verhiilinis dicses Begriffes zu dem des Mitfiihlens und
deny der Einfubluig, obwohl der Zusammenhang dersclben darin
deutlich ist, dafd das Mitliihlen die Energie des Nacherlcbens
verstiichl. Wi [ussen dic bedeutsame Leistung dieses Nacherlebens
e nasere Ancignung der geistigen Welt ins Auge. Sie beruht auf
swei Momenten. Jede lebhafte Vergegenwiirtigung eines Milieu
und einer duflersn Lage regt Nacherleben in uns an. Und die Phan-
tasie vermag die Betonung der in unserem eigenen Lebenszusam-
menhang enthaltenen Verhaltungsweisen, Krafte, Gefiihle, Stre-
bungen, [deenrichtungen zu verstirken oder zu vermindern und so
fedes fremde Seelenleben nachzubilden. Dic Biihne tut sich auf. Ri-
chard erscheint, und eine bewegliche Seele kann nun, inden sie sei-
nen Worten, Mienen und Bewegungen folgt, etwas nacherleben, das
auperhalb jeder Méglichkeit ihres wirklichen realen Lebens liegt.
Der phantastische Wald in “Wie es euch gefillt” versetzt uns in eine
Stimmung, die uns alle Exzentrizititen nachbilden lipt.

Und in diesem Nacherleben liegt nun ein bedeutender Teil
des Erwerbs geistiger Dinge, den wir dem Geschichtschreiber
und dem Dichter verdanken. Der Lebensverlauf vollzieht an je~
dem Menschen eine bestindige Determination, in welcher
die in ihm liegenden Mdglichkeiten eingeschrinkt werden,
Die Gestaltung seines Wesens bestimmt imimer jedem
seine Fortentwicklung. Kurz, er erfihet immer, mag er nun die
Festlegung seiner Lage oder die Forrn seines erworbenen
Lebenszusammenhanges in Betracht ziehen, dal} der Umkreis
ncuer Ausblicke in das Leben und innerer Wendungen des per-
sonlichen Daseins cin eingegrenzier ist. Das Verstehen offnel
ihtn nun ein weites Reich von Méglichkeiten, die in der Deter-
mimation seines wirklichen Lebens nicht vorhanden sind. Die
Meschehkelt, in meiner eigenen Existenz religise Zustinde zu
vtlebenist ir mich wie fur die meisten heutigen Menschen eng
[vrienst Aber indem ich die Briefe und Schriften Luthers, die
eache sener Zeitgenossen, die Akten der Religionsgespriiche
nod B dhien waie seines amtlichen Verkehrs durchlaufe, erlebe
e cien e hipiosen Vorgang von einer solchen eruptiven Ge-
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mentan de tal modo que creemos tener ante nosoiros ua ¢oun
tinuidad.

(Mas en qué consiste, entonces, este revivir? Aqui nos in
leresa unicamente el rendimiento del procese; no vamos a dar
una explicacion psicoldgica del mismo'™. Asi que tampoco dis-
cutimos la relacion de este concepto con el de la simpatia y el
de 1a endopatia, aunqgue claramente sc ve la conexidn con éstas
en que la simpatia refuerza la energia del revivir'”. Se nos pone
a la vista el significative rendimiento de este revivir para nues-
tra apropiacion del mundo espiritual. Descansa en deos mo-
mentos. Todo hacerse presente del modo mds vivo un medio y
und situacion externa estimula en nosotros el revivir. Y 1a fun-
tasia puede fortalecer o disminuir el énfasis de los modos de
comportamiento, fuerzas, sentimientos, aspiraciones, orienta-
ciones de 1deas contenidos en nuestra propia conexion vital.
Se levanta el telén. Entra Ricardo'™, y un alma dgil, entonces,
siguicnde sus palabras, gestos, movimienios, puede revivir algo
gue se halla fuera de toda posibilidad de su vida efectiva y real.
El bosque fantdstico en «Como gustdis» nos transpone en una
disposicidn de dnimo que nos hace reproducir tedo tipo de ex-
centricidades.

Y en este revivir hay, entonces, una parte significativa de la
adquisicion de cosas espirituales, que debemos al historiador y
al poeta!™. El curso de ia vida va ejecutando en cada ser huma-
no una determinacién constante, en la cual se van resiringiendo
las posibilidades que residen en él. La configuracidn de su esen-
cia determina siempre, a cada uno, la continuacién de su desa-
reolio. BEn una palabra, por mas que se ponga a considerar cémo
constatar su siteacién o la forma de la conexién vital que ha
adquirido, experimenta cada vez que el circulo de perspectivas
nuevas a la vida y de los giros internos que pueda dar la exis-
leneia personal es algo limitado. El comprender le abre un an-
cho campo de posibilidades que no estdn presentes cn la deter-
minacidn de su vida efectiva. Para mi, como para casi todos los
seres humanos de hoy, 1a posibilidad de vivir estados religiosos
cn mi propia existencia es muy limitada '™, Pero al recorrer hay
dia las cartas y los escritos de Lutero, los informes de sus con-
(cmpordneos, las actas de las disputas refigiosas y los conci-
lios, asi como sus actuaciones oficiales, vivo un procese reli-
rioso de tal poder eruptivo, de tal energia, hasta tal punto de vida
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walt, von einer solchen Energie, in der es um Leben und Tod
geht, daf3 er jenseits jeder Hrlebnismoglichkeit fiir einen Mens-
chen unserer Tage licgt. Aber nacherleben kann ich ihn. Teh ver-
sefze mich in dic Umstiinde: alles dringt in thnen auf eine so au-
Pergewdshnliche Entwicklung des religidsen Gemwtslebens. 1ch
sehe in den Klostern cine ‘Technik des Verkehrs mit der un-
stelhtbaren Welt, welche den mdnchischen Seelen eine bestiin-
dipe Richtuny des Blicks aut die jenseitigen Dinge gibt: die the-
olopischen Kontroversen werden hier zu Fragen der inneren
licisteny. [eh sche, wie, was sich in den Kldstern so bildet, durch
unziihlige Kaniile — Kanveln, Beichte, Katheder, Schrilten —
in die Laicnweli sich verbreitet; und nun gewahre ich, wie Kon-
zilien und religidse Bewegungen die Lehre von der unsichiba-
ren Kirche und dem allgemeinen Priestertum {iberallhin ver-
breitet haben, wie sie zu der Befreiung der Persénlichkeit im
weltlichen Leben in Verhiltnis tritt; wie so das in der Einsam-
keit der Zelle, in Kampfen von der geschilderten Stirke Errun-
gene der Kirche gegenliber sich behauptet. Christentum als eine
Kraft, das Leben selbst in Familien, Beruf, politischen Verhilt-
nissen zu gestalten— das ist eine neue Macht, der der Geist der
Zeit in den Stidten und iiberall, wo héhere Arbeit getan wird,
in Hans Sachs, in Diirer entgegenkommt. Indem, Lather an der
Spitze dieser Bewegung dahingeht, erleben wir auf Grund ei-
nes Zusammenhangs, der vom Allgemeinmenschlichen zu der
religitsen Sphire und von ihr durch deren historische Bestim-
mungen bis zu seiner Individualitit dringt, seine Entwicklung.
Und so dffnet uns dieser Vorgang eine religitise Welt in ihm
und in den Genossen der ersten Reformationszeiten, die unse-
ren Horizont in Mdoglichkeiten von Menschenleben erweitert,
die nur so uns zuginglich werden. So kann der von innen de
terminierte Mensch in der Imagination viele andere Existenzen
crichen. Vor dem durch die Umstdnde Beschriankten tun sich
Iremde Schénheiten der Welt auf und Gegenden des Lebens, dic
et nic erreichen kann. Ganz allgemein ausgesprochen: der durch
e Realitit des Lebens gebundene und bestimmte Mensch wird
v hi o dureh die Kunst—was ofter entwickelt ist—, sondern
ae b choehe das Verstehen des Geschichtlichen in Freiheit ver
ot Vhd diese Wirkung der Geschichte, welche ihre moderns
ten verk lemerer nicht gesehen haben, wird erweitert und vertieft
anbalen wierteren Stafen des geschichtlichen Bewuftseins.
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o muerte, que queda mds alld de cualquier posibilidad e vi
vencia de un ser humano de nuestros dias. Pero si que pucda
revivirlo, Me transpongo en las circunstancias: todo en ellas i
paja hacia un desarrollo tan extraordinario de la vida psiguica
religiosa. Veo en los monasterios una técnica del trato con ¢l
mundo invisible que da a las almas monacales una mirada cons-
tantemente orientada a las cosas del mds alld: las controversias
tealégicas se convierten aqui en cuestiones que afectan a la exis-
tencia interna. Veo cémo lo que de este modo se forma en los
monasterios, se extiende luego al mundo profano por innume-
rables canales —pulpitosd, confesiones, ensefianza, escritos—, y
ahora percibo cémo los concilios y los movimientos religiosos
han propagado por todas partes la doctrina de la iglesia invisi-
ble y del clero universal, cémo esta doctrina se relaciona con la
liberacién de la personalidad en Ta vida secular; cdmo lo alcan-
zado en la soledad de la celda, en la lucha de las fuerzas des-
critas, se aiirma frente a la Iglesia. El Cristianismo, como una
nueva fuerza para configurar la vida misma en la familia, en la
profesidn, en las relaciones politicas, es un poder nuevo que sule
al encuentro del espiritu del tiempo en las ciudades y en todas
partes donde se realiza un trabajo superior, en Hans Sachs, en
Durero. Al marchar Lutero a la cabeza de este movimiento, vi-
vimos su desarrollo en virtud de una conexién que penetra des-
de 1o universal bumano hasta la esfera religiosa, y desde ella, a
través de las determinaciones historicas, hasta su individualidad.
Y asi, este proceso nos abre un mundo religioso en ¢y en Jos
compafieros de los primeros tiempos de la Relorma, un mundo
que amplfa nuestro horizonte de posibilidades de vidas huma-
nas, que sélo asi se nos hacen posibles. De uste miodo, ¢l hom-
bre interiormente determinado puede vivir en la innaginacion
muchas otras existencias. Ante el que se encucntra limitado por
las circunstancias, se abren bellezas extrafas del mundo enre
viones de la vida que jamds puede alcanzar. Dicho de un modo
muy general: el hombre, atado y determinado por fa realidad de
I vida, es transpuesto en libertad, no sélo por el atte - cosa que
se ha expresado mds a menudo—, sino tambicn por la compren-
si6n de lo histérico. Y este efecto de la historia, que no haa sido
capaces de ver quienes recientemente tratan de minimizarka'®’,
se amplia y profundiza en los siguientes niveles de la concien-
via historica.
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Revivir por la transposicién

La forma superior del comprender consiste en alcanzar
una conexidn vital en la expresién quc no se hace accesi-
bie de modo inmediato al comprender elemental; pero ello
s0lo es posible cuando la conexién vuelve a ser efcctiva-
mente vivida, cuando la vivencia que se articula en Ta co-
nexién buscada es repetida de nuevo. No se puede experi-
mentar la vivencia desde fuera, como un observador ajeno
¥y nettral —serfa csto o que hace el cientifico natural—, sino
sumergiéndose de nuevo en la vivencia ajena, hasta que
se arlicula retrospectivamente el contexto dindmico es-
pecilico en el que se origing la expresion de la vivencia en
cuestion. Para ello, es preciso que el sujeto que compren-
de se transponga a si mismo, con todo su bagaje de expe-
riencias propias. en el individuo o la obra que frata de com-
prender.

Importa aclarar bien esta operacién de lransponer-se que
Dilthey introduce, pues le ha valido a menudo el reproche
de quedar aparcado en la via muerta del psicologismo y el
historicismo. Gadamer y Ricoeur, sobre todo, han s0spe-
¢hado que Dilthey, junto con Schleiermacher, cae con este
transponerse en la tlusion de que la tarea del intérprete con-
siste en la ingenuidad de colocarse en la situacién psicolo-
gica, pongamos por caso, del poeta a quien trata de com-
prender, meterse dentro de su piel para revivir las cosas tal
como ¢l las vivi6, y a partic de ahf comprender la obra en la
que se expresa, Ello supondria ignorar nuestra radical hig-
toricidad, que hace imposible anular los efectos del tiempo
transcurrido entre la obra y el intérprete; cuando de 1o que
s trata es, no de dar vida a la sombra del pasado, sino de
tematizar el pasado en cuanto tal, en cuanto efecto sobre el
presente, de tal modo que el intérprete, sabiéndose condi-
cionado por su propia situacidn histérica, haga de mediador
entre un tiempo y otro. Esta ilusion de Dilthey, ademis, serfa
consecuencia de una fascinacién, casi inconsciente ¥ an-
ca superada, por el positivismo y el poder del sujeto cog-
noscente para situarse neutramente, ahistéricamente, frente
a su objeto.
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Historicidad del revivir

Sin embargo, una lectura detallada de los pzirral'qs que nos
ocupan puede liberar a Dilthey de esta sospecha. En efecto,
el transponer-se es, en gran medida, un ser-transpuesto por fa
obra misma a la situacién en gue se ongind. Y lo que aqui se
transpone, mas que el extempdreo aparato memdol(’)_glco del
intérprete, es todo el si-mismo de éste, todo e! complfdo de sus
experiencias y determinaciones, a un complejo extrafio de ma-
nifestaciones vitales. La subjetividad del intérprete se h}ice Vi
ler cuando los significados dados en su propia' conexion vital
se disponen como el horizonte de comprensidén de los mo-
mentos de sentido objetivamente realizados en la obra que se
comprende. Y esto se acerca mucho a lo que Gadamer ba lla-
mado fusién de horizontes v a la experiencia de la compren-
sion como una experiencia existencial en la que entra en jue-
go todo el individuo.

Por eso, la repeticion que ocurre en el proceso de com-
prensién no es una simple reiteracion de lo mismo, ni menos
aun serd despertar algin sentido de la obra, fijado pero dqr—
mido. El ejemplo mas ilustre y extremado es el borgeano Pie-
rre Menard, autor del Ouijote. En un primer mtento, se nos
dice, probd la «simpleza» de intentar ser Cery'f'mtes y llegar a
escribir de nuevo el Quijote; luego comprendio que se trataba
de seguir siendo, de ser realmente Pierre Menard y llegar al
Quijote a través de las experiencias de PlcrrelMenar_d._De_ese
mode, los fragmentos del Quijote que alcanzé a fascnblr, sien-
do literalmente idénticos al original, ganan una riqueza de tres
siglos que les hace vivir en su dimensién y efectlwdaq histd-
rica. Menard consigue, de un modo extremo, reproducir y re-
vivir el Quijote. Aunque sélo lo consiga de m?d‘? incompleto

y fragmentario, porque la tarea de la hermenéutica, como ya
ha dicho Dilthey, es infinita.

La creatividad del «nach»
Hay aqui una paradoja que quizdi sea delinitoria de la her-

menéutica, y que fal vez aclare el sentido de ese «nach», ese
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«re-», 0 «post» en el que la veiamos surgir. Consiste tal para-
doja en que la comprension, por si misma un proceso hacia
atrds —«operacién inversa al curso mismo de efectuacions—,
puesto que va del producto al que lo produce, de la obra a su
autor, o al sentido que Ia mueve, sdlo es posible y verdadera
cuando el sujeto ejecuta el movimiento hacia adelante del re-
Vivir: «crear en la linea del acontecers. Vivimos hacia adelante
¥ comprendemos hacia atrds, decfa Kierkegaard. Ahora vemos
que, precisamente, vivimos comprendiendo porque, en lugar
de una regresion al infinito, Ta mirada hacia atrds del com-
prender consiste en marchar hacia adelante con una época, con
un autor, reviviendo un curso que, en 1iftima instancia, es nues-
tro propio curso vital. Por eso las grandes obras del pasado,
en las que la comprension y revivencia alcanzan su cubming-
cion, son las que, convertidas en cldsicos, marcan la marcha
hacia adelante de una historia o de una biografia.

El objeto de Ia revivencia

Todo esto sélo tiene sentido cuando se supera el malen-
tendide psicologista. Pues la conexién vital que se revive no
es la «real y efectiva que incité al poetus: no hay que sabir de
nuevo a la montaiia que Goethe ascendid, ni luchar en Lepanto
O Vivir varios afios prisionero en Argel. Pues no es ese el s g
nificado de la obra de tales autores, «Ias expresiones de Ja
vivencia contienen mds de lo que reside en la conciencia del
poeta»: contienen, de hecho, una conexién ideal que se des-
pliega histéricamente en sus interpretaciones. La idealidad
de esa conexidn, que sin embargo, no puede ser ahistérica, de-
termina la autonomia de la obra respecto al autor y [a sucesion
de los intérpretes. Por ese cardcter ideal de la conexidn, tam-
bién, la revivencia es independiente de procesos como la en-
dopatia o la simpatia con el autor en cuestion, aunque éstas
puedan ser de interés en algunos casos. Pero no es preciso ser
luterano, ni siquiera una persona religiosa, para comprender Y
revivir a Latero. Lo importante es que una serie de circuns-
tancias externas, dadas en la epidermis de la expresidn —una
rima, un efecto escénico—, provocan una revivencia que va mds
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alld tanto del estrecho mundo vital de cada intérprete como
del propto autor.

El cardcter liberador de la comprensién

El acto de revivir, en efecto, va mds alld del originui. El
texto es comprendido como una continuidad en desph'e’gue, y
queda asi completado. Ya vimos que esa compll_emcnlztcmn per-
mite comprender a un autor mejor de lo quc'el se gomp{@ndm
a si mismo. Pero el acto de revivir va también mds alld de la
vida del propio intérprete. Fsta se halla siempre sujeta por la
estrechez de las circunstancias: su cardcter, su lenguu', Su corn-
dicion sociul, su época histérica. El circulo de cada vida es li-
mitado. Y sdlo se abre por la via del espiritu, por ese mundo
que cada comprensidn de expresiones objetivadas abre. Dilt-
hey aduce el ejemiplo de la Ref()rma protestante. Lo hace muy
plasticamente, con maestria de historiador, pero, r%obre todo,
con una extension desproporcionada para el Jaconismo de es-
tos fragmentos, tan parces en ilustrelam.ones. Lo cual pem‘l_lfte
sospechar gue tenia mds clara la prictica df} l'ft comprensufm
que su formulacidn tedrica. Y alguien podn?. 1g1_1:;-1]mt:nlc‘:c—‘
celar de que el antiguo estudiante de Teologiu, hijo de pasl.nl-
protestante, haya escogido justamente el ejemplo de Lutero;
introduciendo asi una congenialidad o, al menos, una alinidad
espiritual que, a la vez, se declara imlleccsaria. )

Pero ello no Ie quita valor a la tesis clave de la hermenéu-
tica: la comprension de creaciones espirituales transpone al
individuo en un espacio de libertad, abriendo su vida a mun-
dos gue, de otro modo, le hubie.rfm resulta(_io 1nc_cmcch1hlc:q.
Le permite «vivir en su imaginamor} otras GX.IS[BHCIHS»,.]i.) ¢ ’ll(.lll
no sélo significa una humanidad mas rica, sino encontrar pari
la individualidad la conexidn universal que se p!zmlcuha al
principic como problema de lax ciencias del espivita, »

Dilthey acentia, ademads, et caso de la comprension histo-
rica, al lado de la comprension del arte, que considera sufi-
cientemente atendido. Las razones. como ¢ misimo mdlca,’son
coyunturales; a la historia no le l'ullnh;_m clglructurcs en la épo-
ca. Pero, ya se trate del arte o de la historia, queda planteada



la cuestion del efecto de esa liberacién. Pues, ciertamente,
como ya veia Hegel, la revivencia de lo pasado no deja nun-
ca de ser una palida restauracion de lo irrecu perable, y por mu-
cho que comprendamos una estatua griega, 0 una virgen me-
dieval, vy revivamos en nosotros las circunstancias de sn
produccién, no nos arrodillamos ya ante ella cuando 1a ve-
mos en el altar o en un museo. Y ciertaimente, como ] mismo
Dilihey constata, nuestra mterpretacisn de Lutero no puede ya

6. Die Auslegung oder Interpretation™

Wie deutlich zeigt sich im Nachbilden und Nacherleben des
Fremden und Vergangenen, daf} das Verstehen auf einer beson-
deren personlichen Genialitdt beruht! Da es aber eine bedeutsa-
me und dauernde Aufgabe ist als Grundlage der geschichtlichen-
Wissenschaft, so wird die persanliche Genialitit zu einer Technik,
und dicseTechnik entwickelt sich mit der Entwicklung des ge-
s_chichtlichen Bewuptseins. Sie ist daran gebunden, daf} dauernd
hxi(f,ne Lebensiuferungen dem Verstindnis vorliegen, so daf die-
ses immer wieder zu ihnen zuriickkehren kann. Das kunstmipige
Verstehen davernd fixierter LebensiduBerungen nennen wir Aus-
fegung. Da nun das geistige Leben nur in der Sprache seinen
vollstindigen, erschipfenden und darum eine objektive Auffas-
sung erméglichenden Ausdruck findet, so vollendet sich die Aus-
legung in der Interpretation der in der Schrift enthaltenen Reste
menschlichen Daseins. Diese Kunst ist die Grundlage der Philo-
logie. Und die Wissenschaft dieser Kunst ist die Hermeneutik.
_ Mit der Auslegung der auf uns gekommenen Reste ist inner-
lich und notwendig die Kritik derselben verbunden. Sie entsteht
aus den Schwierigkeiten, welche die Auslegung bietet, und fiihrt
S0 zur Rejnigung der Texte, zur Verwerfung von Aktenstiicken,
Werken, Uberlieferungen. Auslegung und Kritik haben im ges-
chichtlichen Verlauf immer neue Hilfsmittel zur Losung ihrer Au-
gabe entwickelt, wie die naturwissenschaftliche Forschung im-
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desembocar en fervor religioso, ni tampoco lo presupone. Perss
esa es también la libertad y la tarea de la interpretacion: des-
de cada presente, mediar histéricamente con el pasado en el
que ese presente se comprende, pero que se efectia histérica-
mente en ella. Es la marcha de la historia que Lutero ya no
provoque fervor, Pero, para gque ello sea asi, y Lutero siga exis-
tiendo, es preciso que ¢l presente pase comprensivamente por
el fervor de los otros en la époeca de Lutero,

6. Lo interprefacion

iCudn claramente se muestra en el reproducir y ¢ revivir de
fo extrafio y de lo pasado que el comprender se basa en una par-
ticular genialidad personal! Pero, como constituye una tarea im-
porlante y duradera, en tanto que fundamento de la ciencia histd-
rica, esta genialidad personal se convierte en una técnica, y esta
técnica evoluciona con el desarrollo de la conciencia bistérica.
Estd vinculada a que las manifestaciones de la vida fijadas de
mode permanente se prasenten a la comprensién de tal modo
que €sta pucda regresar a cllas una y otra vez. Al comprender
Léenico de manifestaciones de la vida fijadas de modo permanente
lo lamamos interpretacion. Ahora bien, dado que solo en el len-
guaje encuenira Ia vida espititual su expresién completa, exhaus-
tiva y por ende posibilitadora de una captacién objeliva, la inter-
pretacidn culmina en interpretacion de los vestigios de vida
humana contenidos en la escritura. Bsta téenica os L buse de la
lilologia. Y la ciencia de esta téenica ¢x la hermendutica.

Con la interpretacién de los restos Hegados hasta nosotros va
ligada, interna y necesariamente, la critica de los mismos!™, La
cual surge de las dificultades que ofrece Ly nnerpretacion, v lleva
asi a la depuracidn de los (extos, o climinar aclas, obras, tradi-
ciones. En el curso de la historii, 1a interpretacion y la critica
han ido desarrollando cada vez nucvos recursos para resolver su
tarea, igual que la investigacion cientilico-naturat ha ido refinan-
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mer neue Verfeinerungen des Experiments. lhre Ubertragung von
einem Geschlecht der Philologen und Historiker auf das andere
riht vorwiegend auf der persontichen Beruhrung der groBen Vir-
twosen und der Tradition ihrer Leistungen. Nichts im Umkreis der
Wissenschaften scheint so persdnlich bedingt und an die Berijh-
rung der Personen gebunden als diese philologische Kunst. Wenn
nun die Hermeneutik sie auf Regetn gebracht hat, so geschaly das
im Sinne ¢iner geschichtlichen Stufe, welche Regelgebung auf
allen Gebieten durchzufiihren strebte, und dieser hermeneutischen
Regelgebung entsprachen Theorien des kiinstlerischen Schaffens,
welche auch dieses als cin Machen, das als Regel geschehen kann,
auffafen. In der grofen Periode des Aufgangs zum geschichtli-
chen Bewufitsein in Deurschland ist dann diese hermencutische
Regelgebung von Priedrich Schlegel, Schieiermacher und Boeckh
durch cine Ideallehre ersetzt worden, die das neue tiefere Verste-
hen auf eine Anschauung vom geistigen Schaffen griindet, wic sie
Fichte méglich machte und dic Schlegel in seinem Entwuif einer
Wissenschaft der Kritik aufzustellen gedachte. Auf dieser neuen
Anschauung vom Schaffen beraht der kiihne Satz Schleierma-
chers, es gelte, einen Autor besser zu verstehen als er sich selbst
verstand, In dieser Paradoxie steckt doch eine Wahrheit, die ¢j-
ner psychologischen Begrundung fihig ist.

Heute tritt nun die Hermencutik in einen Zusammenhang,
der den Geisteswissenschalten eine neue bedeutsame Aufgabe zn-
weist. Sie hat immer die Sicherheit des Verstehens gegeniiber
der historischen Skepsis und der subjektiven Willkiir verteidi gt.
So zuerst, als sie die allegorische Auslegung bekdampfte, dann als
sie der Skepsis des Tridentinums gegenliber die Verstandlichkeit
der biblischen Schriften aus ihnen selbst, diese grofe protestan-
tische Lehre, rechtfertigte, und dann wieder, als sie das zukunfts-
sichere Fortschreiten der philologischen und historischen Wis-
senchaften in Schlegel, Schleicrmacher und Boeckh allen Zweifels
gegentiber theoretisch begriindete. Gegenwiirtig mufy die Her-
meneutik ein Verhiltnis zn der allgemeinen erkenntnistheoretis-
chell Aufgabe aufsuchen, die Maglichkeit eines Wissens vom Zu-
sammenhang der geschichtlichen Welt darzutun und die Mittel zy
seiner Verwirklichung aufzufinden. Die grundlegende Bedeutung
des Verstehens ist aufgeklirt worden; und es gilt von den logis-
chen Formen des Verstehens aufwirts den creeichbaren Grad von
Allgemeingiiltigkeit in ihm zy bestimmen.
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do cada vez mds el experimento. Su transmisién de una s s
fildlogos e historiadores a otra se basa, sobre 10d'0,~1:-1| el conta
1o personal de los grandes virtuosos y en la_ tradicion de s 1o
gros. Nada parece en el entorno de las ciencias tan persun::hurn
te condicionado y ligado al contacto pgrsonal COMLo esta teenivi
filoldgica. Ahora bien, si la hermenéutica la l_la Pl_asmado ci]lll.t'-
glas, ello ocurrid en el sentide de una etapa h1§1()1'1ca que aspita-
ba a realizar una regulacién en todos los dmbtlos. y u esta regu-
lacton hermenéutica correspondian unas teorias de la creacidn
artistica, que concebian a ésta también como un hacer que puede
ocurrir segiin reglas'™. Durante el gran periodo dcfl, namnnemP Qe
la conciencia histdrica en Alemania, esta regulacion l.wrmeneuu—
ca fue sustituida, gracias a Friedrich Schiegel, Schleiermacher y
Boeckh, por una doctrina del ideal, que.ftluildamcnta el nueve wm
prender, mds profundo, sobre una intulcmn_dc la creactdn espir i-
tual tal como habia sido hecha posible por Fichte, y como la hablla
pensado plantear Schlegel en su bnsqugo de una ciencia dg ]'d.(‘ZI‘l—
tica. En esta nueva intuicion de la creacion se basa la atrevida fra-
se de Schleiermacher de que hay que comprender a un autor me-
jor de lo que él se comprendia a sf mismo. Hay en esta paradOJ‘k_l,
sin embargo, una verdad susceptible de ser fundamentada psi-
colégicamente. ) \ -
Hoy en dia, la hermenéutica estd entrando en una ci()rllex1.011
que astgna a las ciencias del espirit una farea nueva y 51gp1ﬂ~
cativa. Ha defendido siempre la seguridad del comp_repd_er fr?ﬂ)_
te al escepticismo histérico y la zu'bitran_edad del sgb}ﬁzﬂvmn}q K
Asi, al principio, cuando combatia fa 1nterpr§t;1c10n alegor-lcc?,
luego, cuando frente al escepticismo del Con_c:ho L!e "Frel‘no Jus
tificd la posibilidad de comprender los escritos biblicos p.m s
mismos —esta gran doctrina protestante~, y Jueg_o, de nuevo, cuamn
do, frente a todas las dudas, fundamenio ‘F:(ﬁt‘lrk‘:!lll:'lllt' i avan
ce, seguro para el futuro, de las ciencias [ilu]ugu':ls‘ ¢ |||.\'[n[:|c‘i}s
en Schlegel, Schleiermacher y Boeckh. Hoy llmj A lll‘l'l:l(_‘l}(.,l‘lll'
ca tiene que buscar una refacidn con L tirea, untversal y clf“ft?_
moldgica, de presentar fa posibilidad e 1 sither de Iﬁl Conexion
del mundo histdrico y encontrar los tiedios de su 1‘c‘ahzac10ﬂ. El
significade fundamental de Ly comnprensiin ya ha su}()'aclalad?‘,
y se trata ahora de, ascendicndo desde l:_ls Inrn.ms légicas de la
comprension, determinar el grado de universalidad que se pue-
de alcanzar en ella.
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Den Ausgangspunkt fiir die Feststellung des Wirklichkeits
werts geisteswissenschaftlicher Aussagen fanden wir im Charak-
ter des Erlebens, das ein Innewerden von Wirklichkeit ist>.

Wenn nun das Erleben zu aufmerksamer Bewuptheit in den
clementaren Denkleistun gen erhoben wird, so bemerken diese nur
Verhiiltnisse, die im Erlebnis enthalten sind. Das diskursive Den-
ken repriisentiert das im Erleben Enthaltene. Das Verstchen be-
ruht nun primir auf der in jedem Erlebnis, das als Verstehen cha-
rakterisiert ist, enthaltenen Beziehung des Ausdrucks zu dem, was
in ihm ausgedricki ist, Diesc Bezichung ist erlebbar in ihrer
von allen andern unterschiedenen Eigenheit. Und da wir nun das
enge Gebiet des Erlebens nur durch die Dentung der Le-
bensiuBerungen iiberschreiten: so ergab sich uns dic zeatrale
Leistung des Versiehens fiir den Aufbau der Geisteswissenschaf-
ten. Bs zeigte sich aber auch, dai dasselbe nicht einfach als cine
Denkleistung aufzufassen ist: Transposition, Nachbilden, N-
cherleben — diese Tatsachen wiesen auf die Totalitil des See-
lenlebens hin, die in diesem Vorgang wirksam ist. Hierin stebt es
mit dem Erleben selbst in Zusammenhang, das eben nur ein In-
newerden der ganzen seelischen Wirklichkeit in einer gegebenen
Lage ist. So ist in allem Verstehen ein [rrationales, wie das Te-
ben selber ein solches ist; es kann durch keine Formeln logischer
Leistungen reprisentiert werden, Und cine letzte, obwohl ganz
subjektive Sicherheit, die in diesem Nacherleben liegt, vermag
durch keine Priifung des Erkenntniswertes der Schliisse ersetzt zu
werdern, in denen der Vorgang des Verstehens dargesteilt werden
kann. Das sind die Grenzen, die der logischen Behandlung des
Verstehens durch dessen Natur gesetzt sind.

Wenn wir nun sehen, daf Denkgesctze und Denkformen in je-
dem Teile der Wissenschaft Geltung haben und auch in den Me-
thoden gemif der Stellung des Frkennens zur Wirklichkeit eine
weitgehende Verwandtschaft besteht, so treten wir mit dem Vers-
tchen in Verfahrungsweisen ein, die keine Art Analogie mit na-
terwissenschaftlichen Methoden haben. Beruhen sie doch auf dem
Verhiltnis von LebensiuBerungen zu dem Inneren, das in ihnen
zum Ausdruck gelangt.

Aus dem Denkverfahren des Verstehens scheidet zunichst die
grammatische und die historische Vorarbeit aus, welche nur dazu
dient, dem Vergangenen, dem riumlich Fernen oder sprachlich
Fremden gegeniiber den auf das Verstehen eines fixiert Vorlie-
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El punto de partida para constatar el valor de efectivichul de k.
proposiciones de las ciencias del espiritu o encontrabamos ¢n el i
ter de la vivencia, que es un acceso inferior a la realidad elccuva

51 ahora se eleva la vivencia hasta el atento cardcter conscicente
que hay en las realizaciones elementales del pcnsamie_nto, Gslas
advicricn Gnicamente relaciones contenidas en ta vivencia. El pen-
sar discursivo representa lo contenido en la vivencia. La com-
prension se basa entonces, primariamente, en la relacidn de.la ex-
presion hacia lo que es expresado ¢n clla, relacion comcm_t!a en
cada vivencia caracterizada como comprensién. Hsta relacion es
vivible en su cardcter propo, distinto de todos los otros, Y como
s0lo sobrepasamos el estrecho dmbito de la vivencia interpretan-
do fas manifestaciones de la vida, resulta asi para nosotros cl
rendimicnto central del comprender para Ja estructuracion de las
ciencias del espiritu. Se ha mostrado también, sin ermbargo, que
esta comprension no es concebible simplemente como un mero
trabujo mental: transposicion, reproduccion, revivencia —CSL0s he-
chos apuntan a la totalidad de la vida am’micg que es ei‘ecllva en
este proceso—, Aqui estd en conexidn con la vivencia MISIA, Yue
no ¢s mis que un acceso interior a toda la realidad psiquica efec-
tiva en una situacion dada. De mode que en todi comprensién hay
algo irracional, igual que fo es la vida misma; no pqede ser re-
presentada por ninguna formula de realizaciones légl_cas. Y una
dltima seguridad, si bien totalmente subjetiva, que reside en este
revivir, o puede ser sustituida por ningtin examen del valor cog-
noscilivo de las deducciones en las que puede ser presentado ¢l
proceso de comprension. Tules son los limites impuestos al u:ala—
miento logico del comprender por la propia naturaleza de éEste.

Si bien vemos ahora que las leyes y formas del pensamiento
tienen validez en todos los ambitos de la ciencia, ¥ que tambi¢n
existe una amplia afinidad en los métodos, segtin La posicion del
conocer respecto a la realidad, con el comprender cotramos cn
unos modos de proceder que no tienen ya ningtn {ipo de analogia
con los métodos de las ciencias naturales. Pues se basan en la re-
lacion de las manifestaciones de o vida hacta lo interior que al-
canza en ellas su expresion.

Del procedimiento mental del comprender se dt:h‘prf:m’ie3 ern
primer lugar, el trabajo previo gramitico ¢ histérico, que Gnica-
mente sirve para poner al que se orientaa ta COmprension {.ie dlgo
fijado ante &, frente a lo pasado, lo expecialmente lejane o lingiifs-
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genden <Gerichteten> in die Lage eines Lesers aus der Zeit und
der Umgebung des Autors zu versetzen.
Inden elementaren Formen des Verstehens wird aus einer Anzahl
von Fillen, in denen in einer Reihe verwandter Lebensduferungen
ein Geistiges sich ausdriickie, das dje entsprechende Verwandts-
chalt zeigt, darauf geschlossen, das dieselbe Beziehung auch in ei-
nem weiteren verwandten Falle stattfinde. Aus der Wiederkehr der-
selben Bedeutung eines Worles, einer Gebirde, einer #duperen
Handlung, wird auf deren Bedeutung in einem neuen Falle ge-
schlossen. Man bemerkt aber sofort, wie wenig mit etnem solchen
Sehhupschema fiir sich geleistet sei, In Wirklichkeit sind. wie wir sahen,
die LebensiuPerungen fiir uns zugleich Repriisentationen esines All-
gemeinen; wir schliefen, indem wir sie einem Typus der Gebarde,
der Handlung, einem Kreis des Wortgebrauchs unterordnen. In dem
Schluf vom Besonderen zum Besonderen ist eine Bezichung auf ein
Gemeinsames, das in jedem Falle reprasentiert ist, gegenwiirtig. Und
dies Verhiltnis wird noch deutlicher, wenn nichr aus dem Verhiltnis
zwischen einer Reihe einzelner verwandter Lebensduferungen zu
dem Psychischen, dessen Ausdruck sie sind, auf einen neuen Fall
geschlossen wird, sondern zasammengeselztere individuelie Tat-
bestiinde den Gegenstand des Analogieschlusses bilden. So schiie-
Pen wit aus der regelmiiBigen Verbindung bestimmter Figenschatten
In einem zusammengesetzten Charakter darauf, da} bei dem Vor-
handensein dieser Verbindung in einem neuen Fall ein in diesem noch
nicht beobachteter Zug nicht fehlen werde. Wir weisen auf Grund
desselben Schiusses eine mystische Schrift, die neu gefunden ist oder
chronologisch neu bestimmt werden muf, einem bestimmien Kreis
der Mystik in einer bestimmten Zeit zu. Aber in einem solchen
Schluf liegt stets die Tendenz, die Art, wie in einem solchen Gefiige
seine einzelnen Teile miteinander verbunden sind, aus den einzel-
nen Fillen abzuleiten und se den neuen Fall tiefer zu begriinden. So
geht in Wirklichkeit der Analogieschlu} in den Induktionsschluf} mit
Anwendung auf einen neuen Fall iiber. Die Abgrenzung dieser bei-
den SchluBarten im Vorgang des Verstehens hat nur eine relative Gel-
tng. Und tiberall ergibt sich nur die Berechtigung zu einem irgend-
wie abgegrenzien Grad von Erwartung in dem neuen Fall, auf den
geschlossen wird— ein Grad, iiber den keine allgemeine Regel ge-
geben werden kann, der nur aus den Umstinden abgeschiitzt werden
kann, die iiberall andere sind. Es ist die Aufgabe einer Logik der Geis-
teswissenschafien, Regeln fiir diese Abschiitzung aufzufinden,
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licamente extrafio, en la situacion de un lector de la época y ¢l v
lerno del autor.

En las formas elementales del comprender, a partir de o
cuantos casos, en los cuales se expresaba, en una serie de nuni
festaciones afines de [a vida, algo espirituai que mostraba la_ cor
rrespondiente afinidad, se concluye que la misma rclacion tiene
también lugar en otro caso afin. A partir del regreso del mismo
significado de una palabra, de un gesto, de una accién cxterna, se
concluye su significado en un nuevo caso. Pero ensegmda s Te-
para ¢n cudn poco rinde un esquema deductivo semejante. En la
realidad efectiva, como vimos, las manifestaciones de _la vida
SON pari nosotros, 4 la vez, representaciones de algo universal;
hacemos deducciones al subordinarlas a algiin tipo de gesto, de
accion, de un circule de usos verbales. En la deduccion deflo
pazticuiar a lo particular hay presente una referencia a a}lgo comiin,
representado en cada caso. Y esta relacion se hace atin mas e_\il-
dente cuando no se deduce un nuevo caso a partir de la relacidn
entre una serie de manifestaciones de la vida individuales aﬁne_s
¥ la psiquico, de lo cual son expresion, sine que los hechos m.({l—
viduales mds complicados constituyen el objeto de la‘ deduccm_n
por analogia. Asi, a partir del enlace regular de determinados atri-
butos cn un cardcter determinado, deducimos que con la p];esm_'l—
cia de esic enlace, en un nuevo caso no faktard un rasgo atin s/m
observar. En virtud de esta deduceidn, atribuimos un escrito mis-
tico recién hallado, o que tiene que volver a ser datade, a un de-
terminado circulo mistico en una época determinada. Pero en tal
deduceidn reside siempre la tendencia a derivar el mode en que
en tal estructura se hallan muteamente vinculadas sus partes’m—
dividuales a partir de los casos singulares, y fundamentar asi de
modo mas profundo el auevo caso. En realidad, pues, el razona-
miento por analogia pasa a ser razonamiento inductive con tpli-
¢acién a un caso nuevo. La demarcacidn de estos dos modos de
razonamiento tiene sdlo una valider relativa en el proceso (!cfl com-
prender. Y en todas partes resulta dnicamente ta .ill:‘éliﬁCilUlOH para
un grado, delimitado de algiin modu, de expectativa en el nuevo
caso para el que se deduce  un grado acerca del cual 1o &8 Posi-
ble dar ninguna regla universal, y que solo puede estimarse a
partir de las circanstancias, que son distintas cada vez—. Es tarea
de la Idgica de las ciencias del espiritu encontrar reglas para esta
estimaciorn.
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Dann ist der hierauf begriindete Yorgang des Verstehens selbst
als Induktion aufzufassen. Und diese Induktion gehdrt in die Klas-
se, in welcher nicht aus einer unvollstindigen Reihe von Fillen
ein ullgemeines Gesctz abgelcitet wird, sondern aus ihnen eine
Struktur, cin Ordnungsystem, das die Fille als Teile zu einem Gan-
zen zusammennimmt. Induktionen dieser Art sind den Naturwis
senschaflen und den Geisteswissenschaften gemeinsam. Durch
eine solche Induktion entdeckie Kepler die elliptische Bahn des
Flancten Mars. Und wie nun hier eine geometrische Anschauung
eingesetzt wird, welche cine einfuche mathematische Regelmii-
Bigkeit aus den Beobachtungen und Berechnungen ablettete, so
muf} auch alles Probicren im Verstiindnisvorgang die Worte zu ci-
nem Sinn und den Sinn der einzelnen Gliader eines Ganzen Zu
dessen Struktur zusammennehmen, Gegeben ist die Folge der Wor-
te. Jedes dieser Worte ist bestimmt-unbestimmt. Es enthalt in sicl
eine Variabilitit seiner Bedeutung. Die Mittel der syntaktischen
Bezichung jener Worte zueinander sind ebenfalls in fesien Gren-
zen mehrdeutig: so entsteht der Sinn, indem das Unbestimmte
durch die Konstruktion bestimmi wird. Und ebenso ist dann der
Kompositionswert der aus Sitzen bestehenden Gliedor des Gan-
zen in bestimmten Grenzen mehrdeutig und wird vom Ganzen aus
festgelegt. Eben dieses Bestimmen unbestimmt-bestmntier Ein-
zelheiten™. ..

Simbolo de la incompletud que acompafiaba todos los es-
fuerzos de Dilthey, este dltimo apartado del dltimo manuscrito que-
da inacabado. Las explicaciones subre la interpretacion debian cul-
minar Ja teoria general de la comprension de otras personas y sus
manifestaciones, que habia comenzado por las formas elementa-
les. Dilthey recoge ahora antiguos motivos, acentudgndolos de mado
diferente, y afiade elementos nuevos, lanzdndose a una confron-
tacidn directa con el método cientifico natural. Retoma la defini-
¢idn sistemndtica ofrecida en el ensayo sobre e Surgimiento, asi
como algunos trazos histSricos. Enfatiza el valor de Ja genialidad
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Entonces, el proceso del comprender mismo que h_emos fun-
damentado hasta aqui debe ser concebido como inducL:]c'm. Y esta
induccion forma parte de la clase en la que no se del’L\{a una ley
universal a partir de vna serie incompleta QC casos, sino que a
partir de ellos se infiere una estructura, un 515te_ma ordenado que
retne los casos como partes de un todo. Inducciones de este tipo
son comunes a las ciencias de la naturaleza y las ciencias del esp}’—
ritu, Por medio de tal induccidn, Kepler descubrio fa drbita elfpt}_
ca del planeta Marte. E igual que en ese caso se utiliza una’iptm—
cion geomélrica que deriva una simple r&?gularidad matemitica 4
partir de observaciones y cdleutos, del mismo maodo, todo pI.'Obiil‘
en el proceso de comprension reunird las palabras en un sentido y
el sentido de los miembros singulares de un todo en su estructura.
Lo que estéd dada es la serie de las palabras. Cada una de estis pa-
labras es determinada-indeterminada. Contiene en si la variabili-
dad de su significado. Los medios de la relacidn sintdctica de_ las
palabras entre ellas son también multivocos dentro de_ determina-
dos limifes: surge asi el sentido en el que 1o indelgrmmado ey de-
terminado por medio de [a construceion. Y del mismo modo, en-
tonces, el valor de composicién de los miembros del tod_o, que
constan de frases, es también multivoco dentro de determinados
limites, y queda establecido desde el todo. Precisa_mente este de-
terminar de singularidades determinadas-indeterminadas...

y los restos de irracionalidad propios de Ia comprcn@)én, pero exa-
mina —sin demasiada claridad metodolégica— también el valor de
las operaciones ldgicas de induccién y deduccidn para e! com-
prender. Comentamos estos dos puntos, empezando por el ditime.

Comparacion metodologica
Dilthey trabaja antes de las grandes discusiones de teoria

de la ciencia de la primera mitad del siglo Xx, y no distingue
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con la suficiente nitidez los papeles de la deduccidn y 1a in-
duccidn (tampoco parece gue tuviera noticia de su conten-
porineo Mach). En todo caso, tiene claro que la comprensién
no es un comportamiento deductivo gue vaya de lo general a
lo particular. Va mas bien de lo particular a lo particular si-
guiendo un razonamiento analdgico. El considera ese razona-
miento, en Gltima instancia, inductive, y busca emparentarlo
con el modo en que Kepler establecid la 6rbita eliptica de los
planetas. La comparacidn no es desacertada, pero Dilthey ado-
lece de las carencias metodoldgicas del siglo xix. Pues Kepler
no hizo exactamente una generalizacion. sino que lanzd una
hipitesis que debia ser contrastada con los datos empiricos.
Y lo cierto es que el «procedimiento» hermenéutico no es es-
tructuralmente diferente del esquema popperiano de plantea-
miento y contrastacion de hipdtesis. El circulo hermenéutico
consiste precisamente en que, 4 partir de un conocimiento pre-
vio —dado por la tradicidn en la que se encuentra el intérpre-
te— se produce una anticipacion de la perfeccion, como ka
lama Gadamer, con la que es posible acercarse a las dificul-
tades que ofrece el texto y alcanzar una comprension de él.
Esta, a su vez, va corrigiendo esa anticipacién previa, y per-
mile una nueva aproximacion, de modo que se va reconociendo
reiteradamente 1o conocido, por utilizar la paraddjica férmu-
la de Boeckh a lu que se aludia en el ensayo anlerior. Del
mismo modo, los procesos de contrastacion y falsabilidad van
refinando y perfeccionando las hipdtesis con las que se traman
las teorias cientificas. En este sentido, efectivamente, desapa-
rece el abismo metodoldgico entre las ciencias de la naturale-
za y las ciencias del espiritu.

La tarea de la hermenéutica

Si al final del ensayo sobre «El surgimiento de la her-
menéuticar, ésta planteaba su tarea frente a la «arbitrarjedad
romintica y 1a subjetividad escéptica», ahora, en un curioso
intercambio de epitetos, los polos que fa hermenéutica supe-
ra son «el escepticismo histérico y [a arbitrariedad del subje-
tivismo». El treeque nos hace pensar que los polos definen so-
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bre todo un arco que Dilthey intenta romper. Dejando aparte
su complicada relacién con el Romanticismo —habria prime-
ro que ponerse de acuerdo en los limites de éste, pero no debe
olvidarse que los grandes inspiradores de nuestro autor fueron
roménticos— lo que Dilthey pretende superar es el relativismo
del tode vale por si mismo, sin, 4 ka1 vez, caer en un umkversi-
lismo ficticio que allane toda diferencia, y por ende, toda in-
dividualidad. Mis alla del particularismo disgregado de los
pueblos, las épocas o las tradiciones, por un lado, y una Razén
atemporal y transhistérica que tome la forma ya de verdades
eternas, ya de racionalidad universal, ya de certeza y objeti-
vidad de la ciencia moderna, 1o que busca es una «seguridad
del comprenders; (en el Surgimiento era una «seguridad de la
historia») fundada, no en un mérode o en un esquema univer-
sal de conocimiento, sino en un trato particular con el «obje-
tox, un saber de las conexiones del mundo histérico, espiri-
tuat, tal como se han expuesto hasta ahora. Dilthey crce agui
haber sentado las bases de ese saber, que todavia nos ocupa
hoy. Sus criticos Je han reprochado en ocasiones, mas bien,
haber caido del lado del particularismo, en el modo de histo-
ricismo y psicologismo. El no lo veia as{, pero acaso lo temia,
cuando, como se puede leer repetidamente en €1, su gran preo-
cupacion es el grado de universalidad que se puede alcanzar
en la comprensidn. ;Cudnto puede extenderse la trama que
comprendemos? ; Hasta dénde puede extenderse su validez?
En dltima instancia, ;podria Hegar a abarcar la totalidad del
ser, esto es, de la historia?

Obviamente, no. Dilthey habla de un resto de irracionali-
dad que siempre queda en cl comprender, pero aqui parece
referirse con ello a que las operaciones que intervienen en el
proceso de comprension no son meramente logicas. La di-
mension velitiva y afectiva del sujeto que comprende inter-
vienen en igual o mayor medida. La transposicion, la repro-
duccidn y la revivencia implican la totalidad de la vida
anfmica. Y esta sélo es en tanto que se hace efectivamente
consciente —como acceso interior, «innewerden»— cn la ex-
presion de la vivencia, Los limites de la comprension, en-
tonces, van ligados al cardcter de la vivencia misma. Ya he-
mos visto la estructara temporal de ¢sta. Se define como la
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presencia de lo presente por la actuacion sobre ella del pasa-
do. El acceso intertor, el innewerden que se da como expe-
riencia interna, se condensa por la vivificacién del recuerdo
que actda sobre ¢l momento presente y le da vida. Pero es pre-
cisamente eshi estructura histérico-temporal la que marca los
limites del comprender.

Pues la caducidad temporal de las vidas en las que se pro-
duee cada manifestacion, y la sucesion histérica de recuerdos
de ¢stas en los otros, supoue, 4 la vez, la apertura del sentido
de tales mantfestaciones. Estas son siempre algo determina-
do-indeterminado: singulares en cuanto que constituyen a un
individuo en una situacidn determinada, representan, en tan-
to gue son lingiifsticas, algo universal que las rebasa y que sélo
podria concretizarse definitivamente en la totalidad —irreali-
zable— de las otras manifestaciones individuales que la siguen
y suceden en el tiempo. Por eso el comprender no puede nun-
ca llegar a su final, se mueve de la determinacion de cada ex-
presién a la indeterminacidn de todas sus evocaciones, la in-
determinacion del sistema al que la manifestacidn pertenece,
de la parte al todo, y del todo a la parte, de lo indeterminado
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a lo determinado, sin que el sentido llegue nunca a agotarse
de! todo. «La naturaleza més propia del comprender estriba
precisamente en que en €l no se opera, COmo OCurre en el co-
nocimiento natural, con algo determinable univocamente, la
imagen no es puesta a la base como una realidad externa» y
fija (GS, V11, 227). El comprender tiene que moverse por la
historia, por los cambios que supone la apertura y variabilidad
del sentido, creado en la memoria, pero abierto siempre al fu-
turo, a la indeterminacidn del Hempo. Por eso es imposible
aquf ninguna regla universal, ni un modo univoco de manejar
la deduccion y la induccién. Solo la inacabable tarea de ir si-
tuando Jos singulares determinados-indeterminados —cada eje-
cucién lingiifstica— en una conexion dindmica universal que
nunca se concibe del todo. )

Sélo la vivencia de un espiritu infinito, que recogiera re-
flexivamente la totalidad de la experiencia pasada y no estu-
viera abocado al futuro, se ofreceria a un comprender acaba-
do, pondria el punto final de la interpretacion. Pero —y esto lo
tiene claro Dilthey— no es ese el caso de los hombres ni de la
historia humana.
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NOTAS AL TEXTO ORIGINAL

! Bl texto que sigue aparecié en un volumen-homenaje Philosaphische Ab-
handiungen, Christoph Sigwart zu seinem 70, Geburistag 28, Mir: gewidiner (Tra-
rados fllosdficos en honor de Christoph Sigwart en sit 70 caniplediios), en Tubin-
ga, en 1900, pp. 185-202. Ex la vers:on literal de una conferencia pronunciada per
Dilthey en la Academia Prusiana de lus Ciencias, en 1896-1897. El original me-
canogratiado se encuentra entre los manuscrilos desiinados a continuar la biograffa
de Schleiermacher. Fue recogido por Georg Misch en el volumen v de los Ge-
sammelie Schriften. cn 1924,

* Se refiere al ensayo Die Kunst als erste Darsteflung der menschtich-ges-
chichrlichen Welt m ihrer fndividuation (El arte como primera presentacion del
nindo histérico-lnonane en sy individuacidang, (G5, Y po 273 580, comoe parte 1v
de unos Beitrige zum Studivm der Individualitds (Contribuciones al estudio de
for individualidad), publicadas cn 1896, Tistas, 4 su ves, formarian parie de una
«Psicologia comparadas que debia hacer frente a la demoledora erftica que le aca-
haba de hacer Ebbinghaus.

* Innewerden, leralmente, si puede amarse asi: «hacerse, volverse infe-
rior». Significa «hacerse cargo», «percibir, «darse cuenta de una cosa». Es un
concepto decisive en Dilthey, que adquiritd mayor jucgo en el préximo escrito.
T'raducimes alge libremente, sin estar del todo convencideos, por «acceso interiom,
pero 1€ngise en cuenta que ese «interior» no se refiere en ningin caso a una «in-
terioridad» solipsista opuesta a lo «exterior» objetivo. Imaz traduce «percatacion»,
Movya, «percatacion intertors. En inglés se ha propuesto (Makeeel) «reflevive awa-
FERESS 2.

* Aunque «Verstehen» se truduce también en la forma sustantivada «com-
prensicny, cuando sea posible verteremos, tante por razones de eufonia como para
desticar su cardcter activo, el infinilivo «comprenders.

S Knnstmdffig, palabra va en desuso en alemdn. Podria igualmente traducir-
seoartisticne, en ver de téenica. Pero 1o mas preciso ¢s «<de acuerdo con, a la me-
dida de s Werica, o de un arles. Kunsr corresponde a la techné gricga, o al ars
latane, ¥ I experimentado la nlisma transformacion senwintica: de saber artesa-
nal a (betln arte. Pero os siempre, o la vez, un poder y ur saber (Kiast estd em
parentado con kdanen) actuar sobre la realidad siguiendo ciertas reglas. Traduct-
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remos Kunst indistintamente por «ariex o «técnicas, segin el conterto. Kunstunficy
siempre por téenico.

® Traducimos aqui Auslegung por exdégesis, aunque habilualmenie, Dilthey
no distingue entre Auslegung e Interpreration. Véase mas adelantc, en el sipuivn
le ensayo.

7 Kunstlehre. Palabra también ya en desuso. Literalmente, una «doctrina e
11 técnica» o «tecnologfas: una teorfy de la téenica del comprender. A veces, se
raduce «preceptivas en el senlido de «conjunto de reglas»; pero la insistencia e
las reglas puede ofrecer un sesgo metedoldgico que no huria justicia a Dilthey. To-
mamos «disciplinas de la traduccion catalana de Gongal Mayos. No obstante, «dis-
¢iplina» puede adecuarse poco al cardcter universal, «antidisciplinar» que adquiere
en Dilthey la hermenéutica.

* Hermeneuin, en griego, significa interpretar, traducir. No estd emparenta-
do, a pesar de algunos juegos platdnicos en el Crdtilo, con el dios Hermes, men-
sajera y traductor de los dioses a los hombres.

7 Atétesis. de atethesein, mostrar algo como falso. De agui también «ateti-
FATEN

1 «Por lo inadecuado.»

" «8i el que parecia adecuarse menos a a gravedad de los dioses y de los
hombres.»

2 Del griego prewm, soplo, aliento, como signo de vida. De ahi, aire, y alma.
Luos estoicos hicieron amplio uso de! concepto de pretna, que, para ellos, lena-
ba el universo y le daba cahesién.

Yo«leyes de la alegoria.»

«Sobre los principios.»

«De la diferencia entre teorfa y alegoria.»

Sobre significado hermenéutico de la transposicion (Verserzung, Hinein-
verseizen) y la traduccion elegida, véase mis abajo, en el siguiente ensayo, apar-
tado 4.

T Sachiicher Zusammerthang. Sobre Zisammenhang, conexion, véase el en-
sayo siguiente. Traducimos generalimente sachlich por referente al asunto ¢ Sache),
it lu cosa de que se trata.

1§ En realidad, Enciclopedia v metodologia de lay ciencias filologicas (Enzy-
klopddie und Methodologie der philologischen Wissenschaften), publicada pos-
tumamentc por su discipulo E. Bratuschek, en 1877.

" Esta frase fue intercalada por el editor, Misch, a partir de una hoja suelta
encontrada en los esbozos para este trabajo.

¥ Ninguno de estos afiadidos fue publicado en vida de Dilthey. Lo que si-
gue bajo (1) fue seieccionado por el editor, Georg Misch, entre los tres manuscri-
tos que se hallaron entre os papeles de Dilthey destinados a completar lo anierior.
Misch desechd las explicaciones que van de la preposicion 1 ala proposicion 3,
va que coincidian literulmente con el texto presentado anteriormente. ncluyo,
sin embargo, otros fragmentos, que se indicaran oportunamente.

2 Todo este primer pdrrafo fue insertado por el editor a partic de otros esbo-
zos de Dilthey. No fue éste, pues. quicn o hizo preceder o las proposiciones que
siguen.

22 latercalado por el editor aleman.

3 Debajo de esla linca habia anotido nlihey: <Humholdt se ccupé de éls.
* Na se menciona en el original fa primerc apori.

25 Tntercalado por el editor alenuin.

¢ Intercalado por el editor alemin,

7 Intercalado por el editor alenyin,

*F Intercalado por el editor alemin.

14
15
L
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¥ Este [ragmento fue intercalado por el editor alemin, Misch, a partir de unos
fragmentos manuscritos de Dilthey.

' Fragmento tomado por ¢l editor alemsin, Misch, a partir de unas hojas suel-
tas de Dilthey gque acompanaban of testo del texio. Fue usado por Dilthey como
introduceidn a una conferencia que dio en la Academia en 1897 «Sobre la her-
menéutica de Baumgarien y Semler», v que Dilthey prefiria no hacer imprimir.

HOED texto yue sipue corresponde o unos manuscritos de Dilthey, v fue pu-
blicado en 1927 dicciséis ana despuds de la muerte del autor— por ¢l editor Gro-
ethuysen a contimeacion de Lo estruecturacidn del mundo histdrico en lay cien-
el el exprrine, encbtomo vinde los Gesanunelte Schriften. Tituio los manuscritos,
adensis, Plen pavaddi comtinnacion de fo estracturacion del mundo histérico, aun-
qie chmismo pone en dudi que se trate exaclamente de una continuacicn. Publi-
calyaquetla ebra en 1910, no estaba la salud de Dilthey para permitirle seguir tra-
Lajamdo en este tema, Entre sus papeles pdstumos, sin embargo, se hatlaron. bajo
La nibrica de «Eshozos para la continuacion», unos escritos sobre la vivencia y la
antobiografia, cuya paginacién continuaba la del manuseriio impreso como el tra-
taclo sobre «La estructuracidn». No obstante, el editor alemiin conjetura que estos
escritos na hubieran sido una continuacidn sin rods, ya que el ibro de partida habria
sido seguramente sometido a una profunda revision, de modo gue estes esbozos,
mds que continuacién, son proyectos de una reelaboracion de la obra,

No pueden tampoco datarse con exactitud, ¥ algunos de ellos podrian inclu-
so ser anteriores al libro mismo sobre fa estructuracidn del mundo historico. Dilt-
hey solia concebir el plan enterc antes de publicar las primeras partes.

El titulo Esbozes para une critica de la razén histérica precede 1gualmente
de Groethuysen, quien se consideraba justificado para ello porque Dilthey habia
pensado en este fitulo para la continuacion de su Intrduccidn a las ciencias del
espiriti, y a ello corresponderian los fragmentos que siguen. No obstante, una edi-
cidn mis amplia de Textos para una crivice de lo Razon historico fuc publicada
por H. U. Lessing en los afies ochenta (véase bibliografia).

2 En general, traducimos «Erlebnis» por «vivencia» y «erlebens por «vivits,
entendiendo éste como verbo transitivo. No obstante, en algunos casos, para re-
saltar que no se trata de un vivir intransitivo e indeterminado, sino de la concreta
experiencia de vivir algo, «erfeben», renvnciamos al caricter verbat y traduci-
mos por el sustantive «vivenciar. Téngase en cuenta, pues, que «vivencia» no
siempre designa la unidad de una experiencia vivida, esto es, Erfebnis, a veces,
también, la actividad en la que tales unidades se producen, esto es, erieben.

Por o demds, «Erlebnis» ers un neologismo relativamente reciente (apare-
cid hacia 1870), que Dilthey se encargd de popularizar, mientras que el oido del
hablante aleman estaba mds acostumbrado a la forma verbal «erlebeny», mucho
mas antigua.

# En la carpeta que conlenia este manuscrilo se encontraba la siguiente ob-
servacion, escrita a mano por Dilthey: «Vivir (Leben) es una parte de la vida en
general. Pero ésta es lo dado en ¢l vivir (Erleber) y el comprender. En este senti-
do, vivir abarca, segun ello, toda la extension del espititu objetivo, en la medida
en que éste sea accesible por el vivir (Erleben). La vida es, pues, el hecho funda-
mental que tiene que constituir el punto de partida de la filosofia. Es lo conocido
desde dentro; es algo irrebasable (unhintergehbar). No se pucde llevar la vida ante
¢l tribunal de la Razdn».

M Traducimos innewerden por sacceso interiors, advirtiendo que no se trata
de mingiin tipe da introspeccion, sino, como explicamoes en el comentario, de una
suerte de experiencia interior, o percepeidn interna, por la gque nos hacemos car-
go de nosotros mismos y de la realidad exterior. fnnewerden significa, habitnal-
menle, «percibins, «caer en la cuenta de algo».
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5[] titulo que habifa pueste Dilthey para este apartade era «Capntulo pome
10. Vivir {Erieben)», idéntico al del tratado en su conjunto. El editar alenum, s
guiendo anotaciones del propio Dilthey, opté por poner el titulo que ligura.

% Se refiere, probablemente, a lo ya tratado en el texto publicado come L
FEstructuracion del mundo histdrico, que estos esbozos debfan modificar.

3 Qptamos por la traduccién «conexién dindmica», que también usa Moya,
para Wirkungszusaminenhang, este concepto fundamental de Dilthey. Otras posi
bilidades serfan «conexidn de efectos», conexidn activa, nexo efective (Imaz).
En inglés, Makreel propone dyaamic system.

W Seguramente, aqnf comienza el tratado originario sobre la vivencia y 1a au-
tobiagrafia, de modo que lo anlerior serfan afiadidos posteriores de Dilthey (nota
del editor alemédn ). o

 Traducimos el verbo «daseins nas veces poT «estars, olras por «eX1stin,
otras por «sers, pero manteniendo siempre el «da», el «ahf». i

* Los tres parrafos que siguen a continuacién fueron puestos aqui por el edi-
tor alemdn, a partir de unas hojas que se hallaron insertas en el manuscrito de Dilt-
hey, destinadas, a juicio del editor, a ser elaboradas dentro de este apartado.

4t Traducimos literalmente selbst por «si-mismo», que es 1o que se constilu-
ye en el proceso hermenéuiico de comprension, ¥ no {todavia) un «yos, aungue
esta sca otra traduceion usual de «selbsi».

4 F] final de la Itase es en parte incomprensible (nota del editor aleman).

4 §iguen aqui algunas palabras incomprensibles (nota del editor aleman).

*+ Hay aquf una indicacion de Dilthey a lo que luego sc presenta como un
afiadide al apartado 2: «acceso interior, realidad, tiempos, «Sobre el suelo de lo
[isico aparece la vida espiritual..» (nota del editor alemin).

# Traducimos por «autorreflexion» el término, central en Dilthey, de «Selbsi-
besinnung »: meditacién y conocimiento de si mismo. La traduccicn habitnal al
castellano, propuesta por Imaz, es <aulognosis». )

¥ 1.0 que sigue se hallaha inserto junto a las hojus que completaban frag-
mentariamente el apartado 2, «Acceso interior, realidad: tiempos, y el editor alemdn
juzgd preferible colocarlo aqui con este subtitulo. El mismo editor reconoce gue
(uizi se hubieran 2 ustado mejor en otro lugar; y también, que habis adn otras ho-
jas manuscritas de cor enito andlogo, pero que renuncia a afiadir a estos esbozos.

“7 Sipuen aqui alg wnas palabras indescifrables (nota del editor aleman).

# E| editor alemdn especifica que este texto fue dictado por Didthey, y en par-
t¢ eserito por su propia mawno. Parcce claro que, al menos una parle, correspende
a una corferencia pronunciada en una sesion plenaria de la Acadenua prusiana
de las ciencias el 20 de enero de 1910. Los esquemas de Dilthey dan a entender
que este tratado sobre la coniprension debe seguir al tratado sobie vivc_ncia_,»aunf
que el final de este ultimo, goe acabamos de ver, hace esperar una explicacion en
detalle sobre el «wsignificado» y otras categorfas de la vida. De tules explicaciones,
sin embargo, s6lo se tienen fragmentos, publicados en el miswo volumen vi de
108 (78, y que, ademds, parecen dar por supuesto el tratado gue sipue uhora sobre
1a comprension. Por eso. el editor prefirid colocarlo en este Tugar.

4 Hasta aqui ltegan los folios no paginados. Tras un espacio en hlanco, en
la siguiente pagina se repite el titulo del tratado (nota del editor alemin). Lo que
sigue, pues, ha sido ordenado directamente por Dilthey.

5 En este punto, s¢ encontraba al margen la siguiente nota de Dilthey: «Has-
ta aqui lo que se refiere a manifestacion de la vida y la expresion, utilizar apart. 2
de la poética» {nota del editer alemdn).

31 Palabra insertada por et edilor alemdn.

52 1_a traduccidn que elige Imaz para hineinversetzen es «iransierir», «lrans-
ferenciw». Preferimos «transponer» por la literalidad entre «poners y «setzen», y
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porque fa pérdida de identidad, de st-mismo, que denota el castellano «transpo-
nerses, quedarse «franspucstos, no casa mal con el significado del «hineinverser-
zen» que tiene lugar en la comprension. Por lo demds, el mismo Dilthey utiliza a
veces el latinismo « Transpasitions. Dejamos transferencia para « Ubertragungs.

# Dilthey no Hepa o histinguir entye «<4Ansiegung» e «lnterpreiations.
Schleiermacher solin wiiliziv Austegimg. Fsta es palabra slemana, Interpretation
fue tomada <lel L. Aungue isnbas han venido g significar lo mismo por su uso,
designan literalmeme dos aspectos distintos de un mismo proceso. Mientras que
T «interpretaciens cs un =discurso interpuestos, un «habla intermedias entre el
lector y el testo, vines feven s settdlionis bien el extraer, ol desplegar y hacer expli-
culo el texdo s, Gadamer ha sefialado varias veces cstos dos sentidos. Existe
todavia enaleman el verbo «dentens, que se traduce igualmente como interpre-
tar, pete e sentido todivia no téenico, no «hermendulico», Lileralmente vie-
e i ser ascialar en una diveceidny.

* Lo ygue antecede se halla parcialments tachadoe en el manuscerito, v en el
nurgen se enclentran comienzos de una correccion que luego 10 s llevd a cabe
(nota del editor alemdn).

5% Sigue aqui un espucio en blacco. El comienzo del capitulo siguienle estd
tachado. El editor aleman colocd 4 continuacién unos fragmentos sobre «la com-
prension musical», « Vivencia y comprension», «Métodos del compreaders, «Her-
menéuticas y «Los limites de la comprensicn». Y luego sigue un capitelo sobre
las categorias de la vida.
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NOTAS A LA TRADUCCION

! La poética, el estudio del arte, tene para Dilthey un cardcter paradigmalti-
¢o respecito a las demds Ciencias del espiritu; y en ellas se habrin conseguido yau
lo gue busca para el conocimiento bumano en general (cfr. MakrupL, 1992). Ya
al comienzo del escrito mencionado (GS, V, 274} afirma que «ninguna cabeza
cientifica pedri nunca agotar, ni ningidn progreso de Ia ciencia aicanzar, lo que el
arlista puede decir sobre el contenido de la vida. El atie es el 6rgano de la com-
prension de la vidas.

? PFriedrich August Wolf (1759-1824), sobre el que volverd mas adelante Dill-
hey, en la parle histérica, es uno de los principales precursores de Schieisrmacher.
Era, sobre todo, un filslogo cldsico, que despertd la cuestion humérica, suscitan-
do la hipdtesis de una autorfa colectiva de la Odisea y la liada.

* Friedrich Gottlieb Welcker (1784-1868). Fillogo aleman, protesor en Go-
linga y Bonn, estudioso de la mitologia antigua, a cuyo estudio cientifico contri-
buyd ampliamente.

T Ludwig Preller (1809-1861). Filélogo v arquedlogo alemdn, autor, en co-
laboracion con Rickert, de una Historia philosophie Graechae et Romanae ex fon-
tiunt locks contexta (1838).

* Véase mis abajo, en el siguiente ensayo, el apartado «b.as formas superio
tes del comprenders, donde Dilthey vuelve a distinguir como objeto e interpre
tacion las obras literarias y religiosas (Tente a todas las demis,

o A diferencia de Jos historiadores modernos. Dilthey pasa poraltoa Platos,
para darle 4 Ja hermendutica inicial un sesgo exclusivimente metadologico, de
aclaracion de textos. Para Platdn, ya Eros, en tawo que ponladon de Tos innmcios
divinos. era hermenénenn.

? La atribucion a Aristiteles U la Refiricea o Abefundre se b puesto tradi-
cionalmente en duda. Actualmente se admiie e, di ser ubradel Estagirita, lo
seria anteriormente a }a Retdrica, de uni epoca i qoe yi se hibia independiza-
do de Platén, y habia absorhido la cnsenianza sobistica radicional sin ponerla adn
en relacion con la dimension ética.

* Aristarco de Samotracia (aprox, 217 1LY aC oL quinto bibliotecario del Mu-
seo de Alejandria, editor de Heaiodo, Arguiloca, Anacreonte, los trdgicos y, so-
bre lodo, de Homero.
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" Hiparco, cientifico sobre todo, vivié en el siglo n d.C. aprox.
ﬁ}jt’osz pofila y astronome de Solos (aprox. 315-240 a.C.), resume en un
poema didactico de 1254 hexdmetros, Los fendmenos, los snocimi
B de 12 i s, Las fendmenos, los conoci $ COS-
molégicos de su tienipo. oo eos
I s Fife 3 ibi
o Zenodoto de Efesa. uno de los primeros bilbiotecarios de Alejandria.
De _hcchn,_ cl métede alegdrico era mas antigno. Hacia el 5235 a.C., Teage-

?e de l}egf{m habés propuesio ya ks primeras interpretaciones alegdricas para con-

rarrestar las crticas de Jendfanes a las inmoralidades de Jos di ]

e los dioses relatadas en

[N - - ATV
. (|)I"|I[l s e Mdl‘(lh taprox. 200-14} 0.C.}, pramitico v filésofo estoico.
L i Fllt ¥, quizd por sus origeqes prolestantes, no disimula sus simpatias

!.m.] d’|““?“ rpretacion hlo!()gwa frente a la alegorica; la primera tendria un interés

L.u}_n.] I‘u;,‘ [.; scgu.nda, solo dogmifico religioso. O bien, como piensan algunos

criticos { LRRARIS, 1'992, p. 16), es su afdn objetivista lo que le lleva a primar la

mtcr]psrclgc:on histérico-gramatical.

ﬁlm(;ﬁf:jlggﬂ?coAliqgn%ﬁg ('dp(l:'OX. IZJ’_(} a.C.-40 d.C.}, principal representante de la

5 co-alejandrina. Combing en su obra la tradicion judi: i
sofia platdnica y la estoica. Judia con fa file-
16 ; . . ATt
CUHVirting;tmo (’m(j 105-ca. 165), apologeta ¥ martir del Cristianismo, al que se
espués de pasar por varias escuelas filosoficas. Escribic dos : .
i UES | s s soficas. Escri
Didionn con T bid dos Apelogias,
17 " . ; ;

futacis Irznlen (ea. 125-¢a. 202), obispo de Lyon, conocide, sobre todo, por su re-

u dLlle]'lI‘ el gnosticismo, en su Exposicidn y refutaciin del falso conocimiento.

o _’ert'uhano {ca. ]55—222): ‘apologeta del Cristianismo, al que también se
LU]}VI.T.I‘ 3 ya en su 1nadu.rf?7_. A diferencia de Justino, no intentd conciliar el dog-
g:i:iﬁ;lijdmtj con la’tradlcm}a mtelectual griega. Antes biea, insistia en la contra-

c¢ e fe y razdn, y en la verdad de la primera precisamente ser absurds
diecidn de | p precisamente por ser absurda
¥ Teodoro de Mo ia (¢«
. psuestia (¢a. 350-428), de la escuela de Antiogufa, »
Contra allegoricos o, autor de
W Clemsente de Alejandri i
] ejandria {ca. 150-ca. 215), intentaba agimilar la tradicid
gI‘ng]é]l al Cristianismo. A o tradicion
=1 Diodoro de Tarso (ca. 330 -¢; i i
) 0 50 (ca. 330 -ca. 395) intentaba una interpretacion exclusi-
vanlg:ptc histdrica de la Biblia. v O enclusi
:: K. ScroPvE, De arte critica, Nuremberg, 1597,
;4 J. CLERICUS, Ars Critice, Nuremberg, 1697,
;5 g VALESI}JS (%Eau de Valois), De arte critica, Amsterdam 1745
25 Qcurre asi, sobre todo, en Alemania. Dilthey desdefia aqui toda ;

o, . sdefia aqui todas -
tduoﬁrées de todo ¢l humanisrao italiano. ! 4 des s apor
o Matias Flacms’ Hliricus (1509-1564) tedlogo pretestante radical, conside-
1a?e| que el hombre sélo se salva por L gracia de Dios, la cual no se manifiesta
més que en la Blb]{a._Dc ahi la urgencia de su interpretacidn. La Clavis Scri }u-
rae é‘gcme es la mds importante de su vasta obra i

27 o . . e . P )
B Como es 5db1_do, fr(_:nge al inicial principio luierano de sola scriptura, esto
es, que toda Ja doctrina cristiana se hallaba dnicamente en la Escritura, v ei cre-
gentn rzjl;eclie cor.npl_'ep‘der]a por si misme, la Iglesia catdlica afirmaba la necesidad

e mz:;l 1;r.a. ]f? tradicion y los Padres de la Iglesia para poder acceder a la Biblia.
e Joai oberto Bellarmine (1542-1621), cardenal perteneciente a la Compafifa

e Jess. Intervino en los procesos contra Bruno, Campanella y Galileo
s P‘hlllp Melanchitor} (1497-1560), amigo y colaborador de Lutero, aporld
oda su cultura humanistica —era profesor de griego— a la Reforma, ddndole un

undamento osofico, BEs, d
b s, ae he(,llO, neip: } J
. el prncipal represeniante del aristotelisme
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0 Ohséryese que esto constituye ya una anlicipacion explicita dekenculotie
menéutico.

31 obre lu fotima interna, véase, més adelinte, a proposito de Schlcicrmachc

2 Dilthey da un salto de casi dos siglos. Siegmund Jakob Baumgarten ther
mano del célebre Alexander, fundador de ka Fsidlica filosdfica v cuya Metapiy
vica utilizaba Kant en clase como libro de texto), tedlogo, autor de una Linte
rricht von Auslegung der heiligen Schrifi (Instruccion de la interpretacion de fus
Sugradas Escrituras).

Vi Noticias de una Biblioteca de Healle, revista que, en cineo ndmeros, editod
Baumgarten. Contenia practicamente st hibliotecs personal, aNliguos cseritos ale-
manes, texlos Lalianos, pero, sobre todo, Ja polémica entre librepensadores in-
gleses y defensores del cristianismo (cfr. Lebens Schieiermacher, 11, en G8, X,
622 5.).

W Hypecialmente ¢l orientalista y clasicista de Oxford Robert Lowth (1710-
17873, Thomas Burnet (1635-1715), autor de una Archeolugiae philosuphicae sive
Dactring antigua de rern ariginibus (1692}, asi como algunos arablstas que com-
parabai los beduinos contempardneos y 1os antiguos patriareas hebreos.

% Johann Salomon Semler (1725-1791), publica en Halle, en 1771 una Ab-
handling von freier Untersuchung des Kanoks (Tratade del libre examen del ca-
nonj. Considera irrelevantes, desde el punto de vista religioso. algunas partes de
la Biblia, como, por ejemplo, el Cantar de los caniires.

¥ Johann David Michaelis, nacido en Flalle, en 1717, ¥ catedratico en Go-
tinga. Padre de la célebre Caroling, que fuera esposa de Schlegel y Schelling. Pu-
blicd en 1769 una nueva traduccion alemana de la Biblia, e inicid una desmitiil-
cacion tacionalisia de &ta, 1 la vez que la temaiizacion del mito.

3 Ferdinand Christian Baur {1792-1860), historiador de las religiones, prin-
cipal representamic de la «Cscuela de Tubinga». Aplicé al estudio de la historia del
cristianisnio ideas de Schelling, Schleiermacher y Hegel.

3 Johann August Ernesti (1707-1781), profesor de [ilologia y de relorica en
Leipzig, cditor de Tenofonte, Cicerdn, Suctonio, Ticito, Arislofanes y Homero, E
titule completo de la obra a gue se refiere Dilthey es L fastitutio tuterpretis Newi
Jestamenti, Leipzig, 1761, donde le da Ia niixima importancia al esiudio histori-
co-gramatical de la Biblia.

* Georg Friedrich Meier (1718-1777). sucesor de Baumgarten en Halle, Aun-
que discipule de Woll y Baumgarten, recogid también influcncias de Locke.
Christian Wolf, el «maestro de toda Alemanias, cs el gran representante de la fi-
losofia dogmitica prekantiana, sistematizador de la filosofia de Leibniz.

4 Johann Joachim Winckelmann (1717-1768), estudioso del arte antiguo, re-
§iGi6 largo tiempo en Italia, donde murié, Su obra, sobre todo las Ideas sobiv la
imitacion de las obras griegay en la pintura y Ia escultura, marcan ¢l comicnsze
del clasicismo —y de la grecomania—cn Alemania.

W Christian Gottlob Heyne (1729-1812), profesor cn Leiprig. Dresde y Go-
tinga, estudid el mito y sus relaciones con la poesfa y la cultura.

# {pual que la filosofia (rascendental kantiana articula tockas Tas facultades
del conover antes de abordar el ser mismo, ¢l mévito de Schlcienuacher consis-
tird en «llevar las reglas de la wterpretacion, 1o a 1a diversidied de textos y de co-
sas dichas en esos (£x10s, sino a la operacion central que uniliva Lo diverso de la
interpretaciony (RICOEUR, 1972, p. 783, Pero e} Kant que realmenie opera agui es
el de la Critica del Juicie, més que cl de la Crifice de lo razon pura.

4 Frenle a la forma externa de la obra, 1a forma interna o extilo de un autor,
que se debe desarrollara partir del contenido mismo de L obra, es 1o que conile-
re upidad a su individualidad. Sin determinar nunca dal wxlo este concepto de for-
ma 1ntemna, Dilthey hard amplio use de €l en sus estudlios POELIcos.
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* August Boeckh {1785-1867), discipulo de Wolf y Schlciermacher, prode
sor en Berifn, Autor de la Enciclopedia v metadologia de lu ciencia filolégicn
publicada pdstumamcute en 1877, Dilthey volverd a &l en un aiadido de los ma
NUSCritos.

¥ Georg Dissen, {1784 (837}, [ilélogo alemin, discipulo de Welcker. Pro
tesor en Gotinga. Viditor de Pindara y Deméstenes.

% Leopold Rinke (1795 1886), uno de los grandes historiadores alemanes
del siglo Xix v representante de la )lamada Escuels Histérica,

A Eriedrich Cind von Savigny (1779-186 L), jurista y filésofo del Derecho, e
presentante de la Escuela Histdrica del Derecho.

B La Filovofiu de lu filologia de Schlege], donde se exponen sus ideas her
tenduticas, no fue, de hecho, publicada hasta 1928, por Josel Korner. Sin em
bargo, Schiciermacher y Ast habian tenido acceso a clln por su contacto personal
con &, y fue a (ravés de ellos como se difundic.

¥ Los escritos hermenéuticos de Schleiermucher comprenden una serie de
apunies ¥ aforismos de los aiios 18035-1809, un compendio de 1819, dos discu
sos académicos del afiv 1829, una exposicicn de una parte de I leccidn segunda
del compendio de 1819, realizada entre 1820} y 1829, y unas anotaciones marpi
nales de los afus 1832-1833. Pero no se publicaron ex vida suyd, y Schleierma
cher era conocido sobre todo como fildsolo de Ta religicn ¥ tedlogo. El séptima
volumen de sus obras completas, que recoge algunos de esos oscritos, Herme
aeurtk urd Kritik, [ue ednado postumamente por Friedrich Litcke, reedilado o
Manfred Frank en 1977, Existe, también, la recopilacion de Kimmerle Herme
nentik, 1959, que diverge de la de Frank y Liicke.

' De hecho, Schleiermacher fornmlé sisteradlicamente reglas o cdnones de
interpretacidn «gramdticas y «psicologicar. Lo cual no significa que fuera sim
plemente un «istematizadors de la hermendutica. Bl significado universal dcl
comprender le interesaba muche mds.

¥ Véuse mds adeianle, en ¢l siguicnle ensayo, el apartado 5.

** Véase mds adelante, en el siguiente ensayo, ¢l apartade 6.

¥ La férmula programdtica de scomprender a un auter mejor de lo que €] s¢
comprende a st mismo» procede de Fichte y Kant. Bl primere se proponia com
prender a Rousseau mejor de io que €l mismo se ha comprendido, y encontrar un
Rousseau en plena coincidencia consigo mismo ¥ con nosolros» (Werke, vol. vi,
Zur Politik und Moral, Berlin, Walter de Gruyter, 1971, p. 337). Kant, por su par-
te, enfa Critica de fa razon pura (B 369), propone tomar el término Idea de Platn
¥ comprenderlo mejor y mis claramente de o que éste 1o entendia,

* Daoctring, por lo demis, de corle claramente kantiano, No han faltado cri-
licos a la comprension que Dilthey tenia del inconsciente kantiano ¥ su com-
prenston por Schleiermacher. Para Freank (1977, p. 361 5.), Dilthey entiende que
In tarea del intérprete, segdn Schleiermacher, es ensciiar todo 1o que Platén no
sabia que querfa decir porque To decia on el sucfio de su actividad crealiva; y no
en el sentido de fa historicidad de Ia obra y de sus lecturas.

35 Se refiere al historiador del arte Cari Justi (1832-1912). bidgrafo de
Winckelmann, Veldzquez. (a quicn descubric para Europa), Murillo y Miguel
Angel.

* Obsérvese que, en sl ensayo impreso, Dilthey ha pasade por aito los con-
ceplos de adivinacion y congeniulidad, claves en la hermenéutica de Schlejer-
macher.

T Uno de esos pasajes en donde Dilthey pone de manifiesto su voluntad de
«competencias con las ciencias del espirita, que tantas criticas le ha acarreado,

# Se refiere a la ya citada Enciclopedia v metodologia de las ciencias fi-
foldgicas. Dillhey fue alumno de Boeckh.
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* [s conocida la formulacidn del escepticismo re{dical del Gotprie el !
pin v a.C.: «La verdad no existe, si existiera, nqpndna ser Cf_mnculn, w il
~r conoeida, no podria ser comunicada por medio del lenguajes.
Mt Tisto cs, en sus escritos de psicelogia. ) ) ] o
% Karl Lachmann (1793-1851), fildlogo clasico y germanista. l‘.s‘.lluhn:.‘ i
vrifica textual de autores antiguos v alemanes medievales, ediior de poctis lin
nos y de Lessing. . 3
%2 Opo Ribbeck (1827-1898), fildlogo v latinista aleman. o
3 Para una aclaracion de la fdrmula de Boeckh, puede verse Ropi, 1991,
pp. 70-88. ) )
& Cufiado y compafiero de estudios de Dilthey.
% Bsto es, las kantianas.
o6 E?lt?letr:(‘n]l?in.];cién de categorias reales procede de Trendelenburg, maestro
(e Dilthey en Berlin, que designaba con ellas «iiormas con las qULl, §l P‘?I;Sé:g?flfn
re expresar la esencia de las cosas», y lus oponfa a las mndatff.\, d\(,ud] ei.a);i rian
~conceptos {undamentales que surgen en ¢l acto de nuesiro conaver, al designa
s aciones y niveles». )
e r(??ldltil.:ige;s},} Ir-jlldoctrina kantiana del tiempo en la Critice de I ”.mjfl ,’.f{'”'(ll:
que es la concepeidn del tiempo en la ciencia natural, al menos hasta la teeria de
la la}\:ﬂg:l;zdf‘xcre a la famosa sentencia, atribuida Por la tradicion a Her:‘tch[t_o. Lfc
que es imposible bafiarse dos veces en el mismo 110, ya que este tluye continua
anES- Recuérdese el verso machadiane: Hay dos n_mdos de conc’lcFlcm:/‘unahf:s
luz, otra paciencia./Una estriba en alumbrar/un poquito el 'hondo r‘nar,.’qt.rgceur:i ! :q
cer penitencia/con cafia o red, y esperar/el pez, como pcs:lzddc'Jr._."]?mwf: :u\;'i(\':on; ;'fu:
mejor?; Conciencia de visionario/que mira en el hon.dt’) dcgariln ]'Je]'u:.‘w“.m;],lm_
gitivos/que no se pueden pcscar_."o esa maldita faena/de ir jirT(J.JtJ:l‘] 1(') a :a ;1 Blcr uer
tos, los peces del mur? La inspiracion de Maf:hado era, (.O[lfBN:slq(‘(lt!l(,:_l“e, e I:; on.
A pesar de las coincidencias con Dilthey, sin embargo, el I n:»(l)_ln ramees E\-x.
un camino diferente del que aqui Ieemos, Pues su critica de la (.ldl](.ldat.h‘lc‘ll]'é-id
trema como para rechazar cualguicr tqu de mediacidn mu\zlgct:;al{;;f; (li.lt\;ll ;;b-
simbdlica, para abandonarse a Ia intuwlon._Y no es ese el caso de Dilthey, ¢
selato (cfr. MAKKREEL, 1992, p 211, passim).
Vi ara nota 60, ]
B Kgﬁ:&ﬁﬁ;nﬂipnna y Jeun Jacgu;s Rousseau relataron sus vidas en sendas
esiones. Goethe en Poesiu v Verdad. ]
C(”Ui’g“((i,?i-\t':lcliggl}gf‘de Jean STAROBINSKI, Rousseau, la transparencia v el obs-
m[Mg.Pur esc debe ser comprendida en su individualidad, no come un caso pic-
ic versal. )
lltul.?{ dQeuLil;]ug;sarroﬂé mds a fondo el signiﬁu{dn de L illllll!llt{;’}l{:l::;l{ l:v-\‘(h-..lsl
perspectiva de Dilthey fue su discipulo y yerno Georp Misch (187 IRFRENH
chichte der Autobiographie, 3 vol.. 1807119549, ‘ . el s
73 El valor, junto a la Ginalidad (Zwecky, ol desanolbo ¢8nni U;ui{,’). l;-i:li:n
nificado v Ja estructura, sun las categorias de a \-‘Il!.‘l cque Drilthey dibuga mas o
detalle, A tales categorius - que ne sot, come en kanl, a prior, Mnu‘_que’c’s u
i fei a vida misma estd dedicado un lerees smnusentle que s1gue a es
rmplicitas en la vida misma  est dedica it gque Sigue i
tos textos. Que la vida espiritual st compane de valores s p‘\.md' 1 ey;. in be-
cho. EI valor es la aprehension conceptual de los Techos gue se a\u en ;lls e
ciones de 1a vida, ¥ que permiten al sujete oma i postura Jespeeto a e 0\ ¢
i fu de ey el snjeto puede apreciar la muliplicidad
por la existencia de valores por o que el st )
de la vida (cfr. GS, V11, 241 ss., OO 8, 200,
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76 O finalidades, Zwecke. A diferencia del valor, que se encuentra en la rea-
lidad efectiva del sujeto, la finalidad se da como una referencia al futuro. Con la
posibilidad de plantearse wiu {inalidad, un propésito, el hombre escapa. en cier-
to grado, a la presiGn del pasado que lo condiciona (cfr. GS. VII, 140; QC, 8, 163).
Ellugar de 1a finalidiud cn el pensamiente de Dilthey, sin embargo, no estd de loda
claro, sobre toda porque, a partir de (900, fue cediendo en importancia a la Wir-
kung, el efecto, y el antipuo conceplo de Zweckzusammenheng es sustitnido, en
1910, por la Wirkungsaesemmenhang. el sistema dindmico, sl nexo efectivo que
tanto e repite en estos textos. La finalidad presupone, como enfatiza Dilthy mds
abajo, T cateponia de valoe. S6lo en virtud de unes valores se orienta una accidn
awona Lnaldad, Pera, en tanto que orientada al futuro, no determina la totalidad
e Ly vada, que es Lo que Dilthey busca.

" Diesarrolio, Eanvicklung; designa la temporalidad de todas las categorias, la
movilidad esencial de la vida. Significativamente, Dilthey lo piensa unido intrinse-
camente a la categeria de esencia, Wesen (GS, VII, 244 s.; OC, 8, 269 s). «<En todo
se halla efectivamente en curso efectivo la misma esencia. En todo se habla la mis-
ma limitacién de posibilidades, v, sin embargo, existe la posibiiidad de eleccién en-
tre ellas, el hermoso sentimiento de poder avanzar y realizar nuevas posibilidades
de la propia existencia. A esta conexidna en el curso vital detenminada desde dentro,
que determina el avance hacia unas transformaciones, lo Uamo desarrollos ¢ ibidem).

™ Significado, Bedeuttnrg, la més abarcante de todas la categorias, que permi-
te concebir —pero no determinar— la totalidad, al poner de manifiesto ls conexién
de ung vivencia, de una parte de un todo, con todas las demds (cfr. comentario).

™ Copia, Abbild. Ne lo es porque. como insiste Dilthey mds abajo, en la com-
prensidn se trata de un nach-hilden, de una reconstruceién recreadora.

' Se refiere, probablemente, a Marco Aurelia,

81 Es posible que esté pensando en Nietzsche, con quien —en la diferencia de
terperamentos— tantas cosas le unen, pero con cuyos textos no logré congeniar.
«Nietzsche es un horrible ejemplo de a donde lleva la exagerada concentracion de
un espirit individual sobre si mismo, queriendo atrapar lo esencial en si mismo.
Neg6 la historia, quizd por hastio de lz infinitud de detalles criticos sin los cua-
les, sin embargo, no hay ¢iencia alguna» (GS, TV, 528).

¥ Configuracion, Gestaintng, entendida como proceso de configurar, no como
la ohra ya terminada, configurada.

* Cfr. «La comprensién musical» {GS, VI, p. 220 ss.}, justo a continuacion
de los escritos que agui presentamos. Dilthey, que tocaba el piane, tenia una pro-
funda vocacién musical.

A pesar de lu enorme importancia que parece concederle en este apartado,
la categoria de fuerza no es tratada por Dilthey en otros Iugares. En los fragmen-
tos que contindan el ensayo que agui presentamos, (ratard explicitamente de las
categorias de «significador», «valors, «finalidads, «estructuras y «desarrollos, sin
que la fuerza vuelva a apurecer.

5 Pues no es experimentable directamente, sino slo en sus efactos.

* Adviértase que el tono y 1a expresién —inventar conceptos— ne quedan le-
jos de Nietzsche, ¢ incluso, mds modernamente, de un Deleuze.

! Dilthey se refiere a esto en otro lugar, cfr. GS, VII, 274: OC, 8, 300: «La
vida significa estur activo, Y Ia dicha es el sentimiento de este progresos.

" 1isto es, 1o gue la hermenéutica moderna ha liamado su siradicionalidady,
el estanrinserto en tradicicnes, ser su punto de cruce, que define y sostiene como
tal 2 cadit individuo,

Ui eptstemelogia, en todo easo, que tenga en cuenta la totalidad del su-
Jeto, e sus dimensiones volitiva y afectiva, ademds de la representativa, que habia
mteresido ol epistemologia moderna.
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“ Esto es, en las ciencias del espiritu.

* Ctr. el comienzo del ensayo sobre «2l Surgimiento de la levmencntii .

*2 Es aqui ya obvia la influencia, o gquizd sdlo 1a afinidad, con L hsvesn
gaciunes Jdgicass de Husserl. Dilthey fue de los primeros en reconocer ki nnjun
tancia de esta obra, aunque huego, su relacién con Husserl no estuvo exenta de nia
leatendidos.

5 En La estructuracion del mundo histérico, de 1910, Dilthey toma cl ¢y
mino «cspiritu objetivo» de Hegel —<una expresién feliz y profundas—, pero buscin -
dole un significado diferente. Se trata de la objetivacion de la vida, no de una eta-
pa en el desarrollo del espiritu, entre el espirite subjetivo y el absoluto. «En este
Gltimo punto se separa el concepto de espiritu objetivo aqui desarrollado del de
Hegel. Al ponerse en lugar de la razdn universal de Hegel la vida en su totalidad,
la vivencia, la comprensién, la conexidn histérica de vida, el poder de lo irracio-
nal ¢n ella, surge ¢l problema de ¢dmo sea posible la ciencia de 1a historia. Para
Hegel no existia este problema» (GS, VII; OC, 8, 176). En los primeros afios del
stglo, Dilthey se habia ocupado intensamente de Hegel, especialmente de su obra
de juventud. En 1905 publicé La historia del joven Hegel.

' Como se ve, pues, también elemenios que Hegel incluia en el espiritu
subjetivo y en el absoluto.

¥ Cfr. en este punto, de H-G. GADAMER, Zutr Phéiinomenologie von Rittal wnd
Sprache, Gesammelfe Werke, 9, p. 400-441 (trad, esp. en Miro v razdn, Barcelo-
na, Paidds, pp. 67-133).

¥ Pues, efectivamente, es la interpretacidn histérica, la que es capaz de ha-
cerse cargoe de la histaricidad del comprender mismo y de su objeto, la que pue-
de descubrir una conexidn superior, a la que Dilthey se dirige a continuacién

¥ Recuérdese cémo, en la dpoca helenistica primero v en el Renacimiento
despues, la hermenéutica surge con la conciencia de distancia y de pérdida res-
pecto a un tiempo pasado,

* ¥ con ello, ya podria liegar también la critica.

* La induccitn como via de conocimiento sélo puede proporcionar, efectiva-
mente, probabilidad, pero nunca certeza, Téngase en cuenta que, en el siglo XIX ¥
hasta entrado el xx, la induccidn gozaba de buen predicamento entre los positivistas,
y era comsiderada <oficialmentes, baste recordar a Mill, como el método cientifico.

19 Es decir, no es la intencién del autor —«el que efectias— respecto a su
ohra —«lo efectuado»— lo que interesa, sino la totalidad estructurada que esta obra
es ya por s{ misma, en toda su autonomia.

% Dilthey era muy consciente de que, aunque una cierta afinidad o de sim-
patia puede ser Gtil para apreciar una obra de arte, es como tal irrelevante. Es ¢l
sujeto mismo guien tiene que verse involucrado en su totalidad, independiente-
mente de su condicién de partida; por eso ef arte es universal (cfr. G, V, 277
«Cuando estamos sentados ante un escenarto, no sélo representiumos, no solo per-
cibimos: revivimos los estados animicos. Y esta participacion it no brota de
las relaciones de nuestros propios intereses con lo que ocurre ¢n el proscenio. 1a
referencia a lo que nos pueda salir ahi al encuentro no conticne cf fundamento de
nuestros movimientos animicos. Ocurre lo contraria, Cuanslo se hace valer esta
relacion, le da a este comprender reproductor (nachbildendy un aiadido méds bru-
tal y vigoroso gue cruza y perturba su pausido i,

"2 Dilthey evita cualguicr atisha de psicolopisiio, sobne do a partir de las
favestigaciones Idgicas de Husserl (1900, ofr. tambicn «1J¢ modo que el objeto
con el que, en principio, tiene que habérselas L historin de la literatura o la poe-
sia es totalmente diferente de los procesos psiquicos en ¢l poeta o sus lectores.
Lo que aqui se realiza en una conexion espirttual que aparece en el mundo sensi-
ble ¥ gue comprendemos por el retroceso desde dstes (G5, VI, 85).
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" Es decir, la cercania ideoldgica o psicolégica al sutor o a un tex(o pueds
ayudar a comprenderlo, pero no es en absoluto imprescindible.

"% Ricardo II. El ¢jemplo no es casual. Como muchos alemanes de su épo
ca, Dilthey era un ferviente admirador de Shakespeare, sobre quien escribid ul
gunos esindios. En una carta de 1860 escribe de sus afios de estudiante; «Con
qué devocidn me sentaba vo entonces en el teatro, analizaba oy caracteres de las
obras de Shakespeare» (Der junge Dilthey, p. 114).

L3 _Poesia e historia son tambiéa los dos ejes en los que se mueve la her
menéutica contemporinea (sobre todo Gadamer y Ricoeur) como medios privile
gnulus e experiencia. Clr., sin embargo, Aristoteles, que privilegiaba la poesin
frente a lahistoria, limitada ésta a «lo que habia sidox, y por tanto a lo particular,
mientris gue la poesia trata también «lo que hubiera podido sers,

A pesar de ser hije de un pastor protestante, v de sus largos estdios de
‘Teelogia ¢ histeria cclesidstica, Dilthey no era, ni mucho menos, un lemperamento
religloso.

) "7 Podria referirse a los neokantianos, o a Husserl, con quien durante sus
ultinos afios de vida, en correspondencia epistolar, mantenia diferencias precisa-
mente a propdsito de la importancia de la historicidad humana. Para el fundador
de la fenomenologia, la insistencia en fo histdrico que caracterizaba a Dilthey pedia
llevar al escepticismo y el relativismo.

'™ Laidea es ya de Schleicomacher: «Hermenéutica y critica, ambus disci-
plinas filoldgicas, ambas preceptivas, se corresponden mutuamente, porque el gjer-
cicio de la una presupone el de la ofras (1995, p. 71). Por critica se entiende «cl
arte de enjuiciar correctamente la autenticidad de los escritos y los pisajes, y cons-
tatarla con nimero suficiente de testimenios y datos» (ibiden).

19 Tales teorfus de la creacion artistica son, cbviamente. las de la esiética pre-
kantiana de] xviL.

110 Cfr, el final del ensayo sobre el «Surgimiente de la hermenéuticas.
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1 PILOGO

Dilthey y la hermenéutica
[ [ANS-ULRICH LESSING

No cabe duda de que une de los procesos mds notables de la
reciente historia cientifica es el ascenso observable en la her-
menéutica, la cual, de ser una disciplina auxiliar, 1écnico-tilold-
gica, de la teologia, la jurisprudencia y la filologia, ha llegado a
convertirse en una auténtica orientacidn filosdfica que se cuenta
entre las pocas corrientes dominantes internacionatmente en el
pensamiento. Bsta asombrosa carrera de la hermenéutica va aso-
ciada, sobre todo, al nombre de Hans-Georg Gadamer, cuya obra
principal, Verdad y método (1960), ha contribuido decisivamente
a que se establezca y afiance el pensar hermenéutico.

Fl intento, por Gadamer, de una fundamentacién de la «her:
menéutica filoséficar se entiende comoe una superacion de L que
¢l, con intencidn critica, llama hermenéutica «tradicionals, clisica,
orientada sobre todo a lo metodoldgico, en direecion i una feoria
hermendéutica global que ¢, enfilicamente, calilica de «filosoticas.
Por eso, Gadamer deja de concebir el comprender seatin la tradi-
cién— como un método de las ciencias del expiritu y, enlazando con
Heidegger, o considera el modo ontologice vriginario del ser-ahi
humano mismo. Con lo cual, la hermencutica, deja de ser una tée-
nica del comprender, esto s, un fugar du retlexion metodoi6gica so-
bre los procesos practicados en las ciencias dek espiritu en cuanto
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ciencias interpretativas, para convertrse en una discusién funda-
mentat y un anélisis de posibilidades esencialmente humanas.

La nueva reflexidén radical-ontolégica de Heidegger —en su obra
principal Ser y Tiempo (1927)- se planteaba la tarea de esclarecer
las estructuras fundamentales del ser-ahi recurriendo a una anali-
tica transcendental de éste, consiguiendo asi despejar el cardcter
de proyecto (Entwurfscharakter) del comprender. La problemdati-
ca del comprender quedé asi reconducida a la peculiaridad esen-
cial del ser humano y, por asi decirlo, anclada en la ontologia, o
mejor dicho, en la ontologia fundamental, Gadamer, al entroncar
en su hermenéutica filosdéfica con la «hermendutica de la factici-
dad» de Heidegger, intenta romper —tal es el tenor de su critica—
la censtriccion, constatable en fa hermenéutica tradicional, del ho-
rizonte en que se plantea el problema de la comprensién, ¥ trans-
cenderla en direccion a teorfa hermenéutica abarcante de la expe-
riencia humana orientada segiin el modelo de 1a conversacién.

Esta actualizacion de la hermenéutica tuvo tugar inicialmen-
te en el dmbito de lengua alemana, pero se hizo luego efectiva
internacionalmente y no quedo reseringida a la filosofia, sino que
irradi6 hasta las ciencias soctales y del espititu. A resultas de ello,
crecid también un nuevo interés por la historia del pensamiento
hermenéutico. Al anclar Gadamer la comprensién en las estruc-
turas humanas fundamentales, su elaboracidn critica de la her-
menéutica tradicional, orientada metodoldgicamente, su critica
del concepto de ciencia y objetividad del historicismo, tenia for-
zosatnente que convertir en objeto de atencién a alguien como
Wilhelm Dilthey, el filosofo de la Escuela Histérica, cuya inten-
cidn sistemdtica se centraba en una fundamentacion filoséfica de
las ciencias del espiritu, en la justificacida de una metodologia
{«hermenéutica») autdnoma para estas ciencias.

Ahora bien, en ¢l contexto de este trabajo con la historia de la
hermenéutica, intensificado en los dltimos afios, Dilthey suele apa-
recer como un «cldsicos de la hermenéutica tradicional, quedan-
do asi reducido al pape] de un mero pionero precursor de fa her-
menéutica filosdéfica, vale decirs, de la filosofia hermenéutica de
Heidegger y Gadamer. Pero este modo de ver, inspirado por Ga-
damer, y que puede resultar plausible a primera vista, es mas que
problemdtico, y supone una reduccion decisiva de los logros fi-

loséficos de Dilthey y de su contribucién al pensamiento her-
menéutico.
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Por otro lado, sin embargo, las dificullades pina caractenzm
adecuadamente esta contribucion de Dilthey no son lanmipoco pe
(ueflas. Empezando porque, como ya se ha hecho nf’l“.[ FRHINIY
nalmente con anterioridad, el concepto de «hermenéutici ape
nas juega un papel decisivo cn el proyecto dil/th..eymm e it
fundamentacion epistemo]égico—l()gico-memdolpg]ca de llzu‘. clen
cias del espiritu. en tanto que ciencias de lu real_ldad S()(._‘,lo—hlsll()f
rica, y las retlexiones «hermenéuticas» en sc1’1t?d0 cstncto,‘estto
es, los ensuyos que se esluerzan por penetrar tedricamente e] ter_l?-
meno del comprender, son mds bien marginales en comparacion
con la gigantesca cxtensidn de su obra. Se aﬁade_a ello que ]?11—
they jamis se llamé a f mismo «hermeneuta». ni caracterizo su
fundamentacion como «hermenéutica». Del concepto de l?el—
menéutica no irvadiaba para ¢f ningin tipo espe_cial de aiructm}u;
era un concepto que —como mandaba la radicién— permanecia
para él asociado con la técnica d_c]_ comprender o de la mterpre-
tacion de lo transmitido por escrito. y

Al ponderar ¢l significado de Dihhgy para la evoluqon .d‘cl
pensar hermenéutico, no sdlo debe considerarse su corgtnbucm}n
4 Ia hermenéutica en el sentido més estrecho de una teoria d;‘:l mé-
todo de interpretacion en las ciencias del espiritu; antes t):?n,‘ es
mucho mas decisivo la aportacién de Dilthey a la hermencutica
en un sentido mucho mas lato, que hoy ya se ha h_echo habnua].
Nos estamos refiriendo a su desarrollo de una t'il‘o‘.sohjal «her-
menéutica» de la vida como fundamento de fa just].i:’lcacmn que
se perseguia para las ciencias del espiritu. Esta filosoifa puede c_a—
racterizarse como hermenéutica en tanto que en ella (dicho b1§-
vemenie) la «vida» (en cuanio fundamento y ohjeto d; conoci-
miento de las ciencias dei espivitu} debe ser compl'er}d1(_1a. desde
sf misma; con otras palabras: en tanto, pues, que los principios co-
nocidos de la interpretacién de texios, como, por e_]el_nplu: el lla
madao «circulo hermenéuticon, se transfieren al analisis filosoli-
co de las estructuras fundamentales de la v_idu. o

Dilthey resulta relevante para Ia historia de Ta hvcrmcneuu.ca
en mds de un respecto: fue su primer |1i)\‘ll).['|‘£1d()l' de nn,po_rtan.ua,
fue célebre por su prictica de Ja interpretacion v, ho en dltima ins-
tancia, fue el fundador de una filosolla <-.ln-rnu‘m.'.uuua» de lafs cien-
cias del espiritu basada cn una filosolia de $a vida her{neneu}wn-
histérica. La fundamentacion yue Dilthey preten_d}a aqui era
«hermenéutica» en un sentido que sohirepasa el significado tradi-
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clonal porque en :
; ella ~dicho
. muy brevemente— la ¢ G
1o juega un pa . e— la comprension
-\'fc?fm%’u11dapm}2€1 ‘nl'u,rdm.eute metodoldgico, sino que agopm un
mendutica. sn ental, Cast transcendental. Dentro de esta her
universal ’enczz SLI.IIIF[[) mas amplio, mis abarcante, filosdfico.
menéutica en qenrtl'téd iguatmente su lugar sistemitico la her
sentido estricto, esto i i
o T es, la te
pr 0%0 de las ciencias de| aspf’rilu ’ oria del comprender
on su «filosofia d ! )
i fuﬂd:] f<}‘.ll(zjsof1(1 de la vida», en la que se ha visto con razé
acion de . | P . N sl AZ0n
la via a l(;s‘ hc)ar[l@rL Tu’na helmgneu[ma filoséfica, inaugura Dilthe
meiléutiC(;> as OF Zneos y diversos intentos de un filosofar «hery
>, asoclados, entre otros - -
degger, Hans ’ 108, a nombres como Marti i
, o STy A rtin Hei-
Li;IDJS Geor C;\Z(-)rg Gudamer, Joachim Ritter, Paul Ricoeur Hanle
En i obf; ; 1‘5? Otto Friedrich Bollnow y Otto Pég’ge]ef
pleala herménéir [ th'e%; 5S¢ muestra, pues, una referencia mﬁlti:
tido estri 1ca, a saber: historica, prictica y tedrica
. siriclo y en sentido amplio €n sen-
n lo que sigue, se tratars de i :
C“mplf:j'cl?‘elaVci%’}ne’dher_l)rfitdr‘1 de iluminar con més precisién esta
con ello corrosin o e lll'hc_:y con la hermenéutica. Se persi Lue
el el e fn I;sa extendida y unilateral concepcion Seéﬁf la
dicional» y pocll o 'ghay como un cldsice de la hermenélyltica «tra-
Toscfica, in,a b ur-lcli e, rl?ero_ precursor de la hermenéutica «fi-
s Conqidemc%c’) ada por Heldeggen Con este fin, se someterd a
de la hermenéutil:;m(«m profunda su contribucion a la hiﬂoriogmfh
sentido estricto (¢ a,ala f(zrmaclén de la teoria hermenéutica en
mcnémjéa en qen?'nd]() teOﬂid e Ia comprensian), y a Ju teorfa her
; B 1d0o amp el (C .. -
hermenduticn de las oiene ome fundacién de una filosoff
agorin (l:;:zs dglld.s clencias del espiritu); sin pretender consgfila
Dilthepr()r 1 Ez)[t).elo ?s motivos henmenéuticos en el pensar d(e)
N IVOS de espacio se hace - .
abarcante praxic hep -5pacto, se hace preciso dejar de lado 1:
vida dirig]ijéi%lls };)élmeneu.l]ca de Dilthey, ya Céfebjre duran(tjs s]j
espiritu y de a obras de literatura, de filosofia, de ciencias del
trabajos interpre[r-:tll-lzlca;bl_m andlisis adecuado de sus mﬁlt;ples
A 08, vlogriaficos v ; : ‘
queritia una investigacion aparte y de historia del espiritu re-

1. Dilihey ¢ istori
ilthey como historiador de Ia hermenéutica

La primera ¢ i ion i
_m:” “L. u}niﬂurlbuc:]on importante de Dilthey a la her
M s - i I =9 3 1 .
enira en sus trabajos sobre Ia historiografia de
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[ hermenéutica; especialmente, su egerito temprino sobie Ty Li
menéutica de Schleiermacher y sus predecesores hacen de Tab
(hey un clédsico de historiografia hermenéutica.

Accedié por primera vez a ella con el temprano estudio de
“ehleiermacher. Después de trasladarse a la universidad de Berlin,

o1 estudiante de teologia Dilthey —habia pasado antes tres scuwes
ires en Heidelberg— se dedica a temas relativos a la historia de La
Ipjesia. Pero, ademds de estos estudios sobre la historia de los pri-
meros sistemas de historia eclesiastica, va tomande cada vez mds
importancia para €] su trabajo con la obra del te¢logo y fildsofo
Vriedrich Daniel Emst Schleiermacher. Posiblemente a comien-
s0s de 1853, entra en contacto con el pastor Ludwig Jonas, yer-
no y albacea literario de Schleiermacher, y obtiene, gracias a €I,
acceso a la obra postuma de Schleiermacher.

Tras la muerte de Jonas en 1860, Dilthey contimia la ya ini-
ciada edicion de las cartas de Schleiermacher, y participa en un
concurso convocado por la Fundacion Schleiermacher. El tema
de su trabajo rezaba: «El mérito particular de la hermenéutica de
Schleiermacher debe ser iluminado comparandolo con otras ela-
horaciones mas antiguas de esta ciencia, a saber, las de Ernesti
v Keil».

Resulta muy iluminadora para puestro contexto una carta di-
rigida a su padre, predicador en la corte, donde Dilthey explica
el planteamiento e incluso “lo que es muy significativo para la
historia conceptual y de la recepcion de 1a hermenéutica— el sig-
nificado mismo del concepto «hermenéuticas. Lista es —segin re-
fiere Dilthey— la teoria de la comprension de obras escritas (no
3610 la Biblia). De acuerdo con sus palabras, es una ciencia que
habria ocupado un amplio espacio anteriormente, particularmen-
te en referencia a la Biblia, ¥ que, con Schieiermacher, sc¢ habria

constituido como una ciencia filosdfica general (clr. J, 104y 15
digno de notarse, en todo caso, y no debe olvidarse, que Dilthey
_cien afios antes de la publicacion de Verdad v metodeo, gue i de-
satado un uso inflacionario de la palabra hermenentiva se vea
obligado a explicarle a su padre, un lealopo cvangelico, ¢l senti-
do de concepto «hermencuticis, y L snportnciade Schleierma-
cher para la historia de csta disciphina,
El extenso estudio del joven estudiante, mnpresionante por su
erudicién, gana el premio, pero no se publica en vida de Dilthey;
esto s6lo ocurrird en el volumen Xty de sus Gesammelte Schriften,
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en el contexto de una reconstruceion del segundo e inconcluso tomo
de su monumental biografia de Schleiermacher {X1IV, 595-787).

Con este escrito premiado, que sélo se hizo célebre medio si-
glo después de la muerte de su autor, establecié Dilthey un para-
digma de la historiografia de la hermendutica que —aun con las
correcciones necesarias— ha podido seguir considerandose vali-
do hasta muy recientemente,

El inicto del escrito premiado sobre la historia temprana de la
hermenéutica protestante lo recogi Dilthey unos decenios mas
tarde en su tratado £ sistema natural de las ciencias del espiritu
en el siglo xvii (1892/1893) (11, 115-136). En el volumen Der jun-
ge Dilthey (1933), una conocida coleccidn de sus primeras cartas
y diarios, puede encontrarse un pequeiio eshozo del escrito sobre
la hermenéutica de Schleiermacher, eserito que, por cierto, Dil-
they consideraba una polémica critica con &ste.

Pero la principal aportacién de Dilthey a la historia de la her-
menéutica viene representada por su pequetio estudio £/ surgi-
mienio de la hermenéutica, publicado en este volumen. Durante
decenios, este escrito ha sido la fuente candnica de informacién
sobre la historia de la hermenéutica.

Finalmente, entra dentro del contexto de sus investigaciones
sobre historia de la hermenéutica una conferencia —todavia iné-
dita— que Dilthey pronuncié ante la Academia de las ciencias de
Berlin, en febrero de 1897, sobre la hermenéutica de Baumgar-
ten y Semler,

El escrito premiado de Dilthey estd dividido en tres secciones.
En la primera («I.a hermenéutica antes de Schleiermachers»), pre-
senta Dilthey los comienzos de la hermenéutica protestante en
Matthias Flacius Illyricus en el siglo xv1, y sigue luego el desa-
rrollo posterior hasta la doctrina hermenéutica del discipulo de
Schelling Friedrich Ast.

En la segunda seccidn («La hermenéutica de Schieiermacher
después de su surgimiento»), Dilthey investiga la génesis de la
hermenéutica de Schleiermacher, la influencia de Fichte en Jas
primeras investigaciones hermenéuticas de éste, su relacién con
Friedrich Schlegel y la aplicacién del método hermenéutico a la
filologia,

La tercera seccidn («Exposicién comparada de 1a hermenéuti-
ca de Schieiermacher con los sistemas mas antiguos») contiene,
finalmente, una incisiva presentacion del intento de Schleierma-
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cher por alcanzar una teoria hermenéutica,: refiricndose « 17|'n,-.|.m
{emente a los esbozos previos de una doctrina hermmu‘-mu a o
En su ensayo sobre El surgimiento de la hernjujrm.;f.n ;':, |1.!,
they persigue, con soberana mirada, la .evolu(non\_n} | .
menéutica desde los primeros ensayos de mte.rpre_t?(,uc)ln lll ¢ ;ufr.
de los poetas en la Grecia clasica, 1a.c0nst1.tuc10n e :1 u‘ l
menéutica en el contexto de la exégesis biblica, sobre to) nt u
Elacius, los primeros intentos dg establecer una hf:lrm-e’neu IT
universal en Georg Freidrich Meier, hasta su maduracion en la
*epcidn de Schleiermacher, )
COHEE;IE: 1tclzzr:tado de Dilthey merecegtens:ién, no sélo Porquedzz
un profundo conocedor de la materia quien present.a’ las grane "
lineas de la historia de la hermené_ut]ca, $ino ta}npneré Eo‘rqu ; ‘
la primera vez que Dilthey se mam.ﬁesta a propos;t.o’ cd :u(])‘tul:w[;
to de comprensidn, explicando la gmportaqtfz funcl1(?n' ¢ her
menéutica en el contexto de su fundamentacion de las ciencias
Lsplgilll:hey empieza colocando <,1 tralgdo en el contex:m1 1na‘ug61;:
rade con su ensayo sobre la individualidad, y se_plgnFea a «cue
tion del conocimiento cientifico de la§ personas mdmdt}alesi'e 1:1;
cluso de las grandes formas de la existencia human.a’smgtt:_ (clljl:111rl
general» (p. 21). Cuestion decisivg tanto paraola accion lcc: ‘l ’-‘iu_:
del ser humano como para la practica fie las/menc;as‘de espir ‘ |-1
pues éstas, sobre todo la historig y la filologia, se basa-uzl ‘erlll q:; 1:
«comprension posterior de lo singular puede ser elevada has
jetividad» (ibidem). ~
Ob]?lfz:‘;lll?;;gn ](e;s cieniias sistemdticas de! espiritu, que dexjnffu,] ](N:f
yes sobre la base de una captacion objetl\fa} de !0 s1hng?1‘ll'm‘: si ;,lllltt :Il
dependiendo de los procesos de comprension e u_l’lell {1! L..I.Fl -“.‘.I:;. o
eso puede afirmar Dilthey que tanto las L’IEII-L' |1~i ’ llls..ljl:::‘.i -'“| "
espiritu como las sistemdticas estdn sujetas, ]).u.f ‘l‘m 1 \ |:] '
sus resultados, a que sea «pusibler)c‘l;:vur Ia comprension de Jo s
; idez universal» (p. 23). B
gu’acrjnlcfl:l]i’gftlc‘c[ffl;'mcl](‘lltic;lf wddisciplina de B tll]l]]l('lrl‘!i‘lt-lll de
manifestaciones de la vida l‘iim!lu.\' PO URCTHO S uulmlu L_e(::?
«un importante eslabon entre L lilosolur y Tax l'!l‘llt"!flh{ ;:1 (E:o:r: m_,
una parte capital en la fundamentacion de fas L‘.l("lnllk:ld:a o co}: o
tus (p. 79). Su tarea no o msll:slc_ 8 :ll:n|nllvl;lu-ilcl':ll;;;{;l“ct,i((:an,ﬁkﬂégi‘
i s practicas, el procedimicntode Ta
[:an;lcs)ﬁsscg;dgitéﬁ;‘es, Isinn gue, sobre todo, como expresamente
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dice Di_llhey, «frente a la constante trrupcion de la arbitrariedad
L'S)mainuca y de la subjetividad escéptica en el ambito de 1a hisl‘o-
Tid, debe‘fundamental‘ tebricamente la validez universal de la in-
terpretacidn, sobre la cual se basa toda la seguridad de [a historias
. En este tratado, Dilthey concibe Ia comprension de fo indi-.
vidual segiin el modelo de la reproduccion (Nachbildung), Pues-
to que la existencia extrafia s6lo nos es dada por «hechos sensi-
bles», es decir, gestos, sonidos v acciones, «desde fueras ;1 tra\;és'
d_e’la «percepeidn exterior», hace falta un proceso de réproduc.-
cion de lo que se ha dado sensiblemente del modo indicado
por me(_ho de lo cual se complemente Yo interior, Esta com Ie:
mqntamc‘m se lleva a cabo como transferencia de |a '«pro iapvi
talidad» del intérprete. Se halla detrds de esta concepciéjn en:
t’or_lces, ;1 modelo de la «deduccién por analogiax», que con t::mto
exito criticé Max Scheler, y que Dilthey aplicc‘)’en otros con-
textos,_sobre todo en sus grandes tratados de fundamemaclién de
una pswologia}descriptiva, las fdeas para una pricologia des-
grsfli; :d y analitica, y en el mencionado tratado sobre la indivi-

En este contexto tedrico, Dilthey piensa la comprension de un
estado anfmico ajeno como si se llevara a cabo una deduccién
ana](_)gia. El que comprende, deduce de un proceso exteino daﬁzr
en virtud de la semejanza con procesos que €l sabe vinculadas’
por lzin contemplacion de si mismo, a procesos conocidos intemoq,
lq existencia de un estado interno semejante en la vida animicla’
ajena. La comprension se basa, pues, en el enlace de las percep-
clones internas y externas, ) b

Con esta orientacion de la comprensién al discutido modelo
de la deduccion por analogfa, el concepto de comprensién de Dil-
the_y corre el riesgo de caer er el psicologismo. Se ve ya en su
definicidn del concepto de comprender. Este es, en el tratado s;)
bre la hermenéutica, el proceso por el que «a paltir de signos aa_
dos’exterio:meme» se reconoce algo interior, o bien, lo que to:
d.avla es mds signiffcativo, «proceso en el cual, a parﬂr de unos
s1gnos dados sensiblemente, conocermos algo psiquico de lo cual
son su manifestucion» (p. 27).

Esta comprensién alcanza —afiade Dilthey— «desde el balbu-
ceo de un nifio hasta el Hamlet o la Critica de la Razon». Ya sea
en documentos, monumentos, obras musicales o [extos- en ;1c—
clones, en estructuras econdmicas u ordenaciones poh’tica;. siem-
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pre nos habla —como dice Dilthey—, no sin énfasis, «clnrano g
ritu humano», v hace falta la interpretacion.

Fsta es definida por Dilthey como «la comprension tee wn i o
manifestaciones vitales tijadas por escrito», y ka hermensnin .
la «ciencia hermenéutica», es la «disciplina de la interpretacion
de monumentos escritos» (p. 33).

Desde luego, existe también un arte de la interpretacion de pro
ductos de las artes pldsticas, pero como, segiin Dilthey, lo interior
humano, encucnira una «expresion que sea completa, exhaustiva
y nbjetivamente comprensible», s6lo en el lenguaje, en textos, el
arte de comprender tiene su centro en «la exégesis o interprota-
cion de los vestigios de existencia humana contenidos cn la es-
critura» (p. 31).

Dilthey proclama asi Ia primacia de la interpretacion psicold-
gica, v la fundamenta con el argumento, de tonos mds que opti-
mistas, de que, a diferencia de las acciones, sobre cuyos motivos
pueden engafiarse los intérpretes, o incluso ser engafiados nten-
cionadumente por los agentes, la obra del gran hombre religioso,
el poeta, el descubridor o el fildsofo, no puede ser nunca mas
que «la verdadera expresion de su vida animica» (p. 33).

Mais de un Jector actual encontrari obsoleta la confianza y ¢l
optimismo de Dilthey sobre la posibilidad de una interpretacion
objetiva, expresada también en esta enfdtica confesicén: «cn esta
sociedad humana, llena de mendacidad, una obra semejuntc cs
siempre verdadera y, a diferencia de cualquier otra manifesta-
cidn realizada en signos fijados, es siempre, de por si, suscepti-
ble de una interpratacicn objetiva y completa» (pp. 31-33).

2. La teoria de la comprension de Dilthey

Dilthey desarrolla una teoria mis diferenciada, o mejor, una
«fenomenalogias del comprender en su tratade sobre «fa com-
prension de olras personas y sus manifestaciones vitaless, pre-
sentado en este volumen. En cste breve texto, distingue lormas di-
versay de comprension, gue se diferencian sohre la base de las
diversas clases de las llamadas «manifestaciones de la vidaw, a las
que se dirige en cada caso el proceso interpretativo.

Dilthey define las «manifestaciones de la vida» como expre-
siones de algo espiritual que aparecen en el mundo sensible, esto
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s, son captables por la percepeion, y que le hacen posible al que
comprende reconocer lo espiritual que subyace a ellas, sin que
tenga importancia si tales expresiones —con intencién o no- son
portadoras de un sentido por comunicar.

Se pueden distinguir tres clases de tales manifestaciones de
la vida: primero la clase de los conceptos, foy juicios y construc-
ciones mayores del pensamiento. Dilthey piensa aqui cn los «com-
ponentes de la cienciux», cuya caracteristica fundamental reside en
[a constancia de su significado. Como lu comprension de estas
manifestaciones se dirige meramente a su contenido mental, el
cual sigue siendo idéntico, independientemente del contexto de
tiempo y espacio en que aparezea, la COMPrension es, en este caso
«aqui mas perfecta que en la referencia a cada manifestacion vi-
Lal». St bien es cierto que no hay aqui indicaciones de las «parti-
cularidades de la vidas» (p. 157) en las que ha surgido la mani-
lestacidn respectiva.

La segunda clase de manifestaciones de la vida son las accio-
nes. Ciertamente, estas no han brotado de «ja intencién de co-
municar algos, pero estd dada en ellas la finalidad de 1z accidn,
En esta medida, la referencia de la aceion a lo espiritual {el mo-
Livo), que se expresa en ellas, es «regular, ¥ permite que se hagan
suposiciones verosimiles sobre eso espirituals. A fin de evitar in-
terpretaciones demasiado cortas o unilaterules, es necesario, en
todo caso, investigar con mds detalle la situacion particular de la
que se sigue la aceion y a la que apunta, asi como el trasfondo ani-
mico respectivo que motiva la accidn.

La tercera clase, finalimente, la constituyen las [lamadas «ex-
presiones de vivencias». Bn la expresién de vivencia —al contra-
tio que lu clase de los juicios y de las acciones— existe una rela-
cidn particular, «una relucién particular entre ella, la vida de la
que brota y la comprension que produces. Esta refacion particu-
lar se revela —como Dilthey enfatiza— en que la expresién de vi-
vencia contiene mds de la conexién animica que la produce que
Jo yue pudiera suministrar cualquier introspeccidn u observacién

de si mismo. Esto significa que la interpretacion de las expresio-
nes de vivencia puede revelarle al que comprende mas de ia co-
nexion animica del interpretado que lo que éste pudiera averi-
guar sumergiéndose en sf mismo.
Las expresiones de vivencia alcanzan un significado particu-
lar para las ciencias del espiritu porque en ellas se abre un dmbi-
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Lo espiritual cuya inlerpretacion no se ve afectada por itereses
practicos, cambios de punto de vista, cic. En l_as aritndes ohias
de la literatura y la filosofia, en las que algo espiritual se desprende
de su creador, encontramos un lerritorio «en &l que se acaba clen
gaito». Pues «ninguna obra de arte grande de veras puede, de
acuerdo con las relactones que aqui dominan, y que habremos de
desarrollar mds adelanie, gquerer simular una enjundia espiritual
extrafia 4 su autor; mas aun: no quicre decir absolutamente nada
de su autor. De veras en si. se yergue abi fijada, visible, perma-
nente, v con ello se hace posible una comprension técnica segu-
ra de ella (p. 159). ) _ ]
.o decisivo, pues, es que en estas grandes obras literarias y fi-
losdlicas nos enfrentamos a un contenido espiritual auténomo,
desprendido de su autor. Estas obrus no dicen ya nada del autor,
de su individualidad v del contexto animico que subyace a su pro-
duccidn; en esta medida, el comprender no se dirige a la conexion
de vivencias en el antor que la haya producido, sino que capta la
obra como producto espiritual auténomo. No funcjonu ya la cont-
prension «psicolégica» gue desvela la v1:da animica ajcna segin
cl esquema de deduccidn por analogia, sino que se ubre el domi-
nie de una comprension auténticamente «<hermenéutica».
Dilthey distingue entonces entre las formas «elementalels» y
«superiores» del comprender. Las primeras hl‘(?lzln de «los inte-
reses de la vida précticas (p. 163). Apuntan a inlerpretar mani-
festaciones individuales de la vida (conceptos, juicios, gestos, ;1_(1-3—
mancs 0 acciones), ¥ pueden presentarse, desde un punto de vista
l6gico, en la forma de deducciones por analogia. La base de es-
tas deducciones fa constituye la «relacion regulars entre lavres—
pectiva manifestacion de la vida y lo expresado en e_il,a. N(z tiene
agui lugar ningln retroceso al conjunto de la conexitn animica.
La relacion fundamental en el Ambito del compren(‘ler ele-
mental la determina Dilthey como retacion de fa expremén‘a lo
expresado en ella. No hay, pues, ninguna <<d¢ducc16n del etepto
ala causa» (p. 165}, La manifestacion de la vida, en esta medida,
no es atribuida a algo que la cause, sino que es mera portadora
de un «contenide de sentido». o
Resulta significativo para la posterior discusié}n. herm_en‘eull—
ca que Dilthey introduzea aquf el concepto de «espir’ltu o_bjetwn»,
una férmula de Hegel que en Dilthey queda, por ast dec1'r10,. Elt-s
provista de metafisica, experimentando un cambio de signilica
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do casi completo. Por espirite objetivo entiende Dilthey —Nicolai
Hartmann hablard lucgo, con una intencién semejante, de «espi-
ritu objetivado»— «las miltipfes formas en las gue se ha objetiva-
do en el mundo sensible la comunidad existente entre los indivi-
duos» (p. 163). Este dmbite abarca los diferentes estilos de vida
objetivados o formas de trato social, asf como Jos sistemas cuitu-
rules historicamente formados del derecho, la moralidad, 1a reli-
gidn, el arte o la ciencia. Lo decisivo es que este mundo del espi-
ritu objetivo, este «medio irrebasable de solidaridades», en ¢l que
se nace y del que no se puede escapar, se revela como la esfera
«en ta que se lleva a cabo la comprension de otras personas y de
sus manifestaciones vitaless (p. 167).

Se hace aqui claro que Dilthey ya no utiliza el modelo psi-
cologico de la comprension con un esquema de deduceién por
analogia que lleve de la propia economia de vivencias a lo «inte-
1ior» de la vida animica ajena, sino que, antes bien, recurre a la
inteleccidn «hermenéutica» de lo que ya estaba desde siempre en-
cajado en el orden articuiado del espiritu objetivo. Este «amplic
campo» de estructuras de sentido siempre vinculantes, que abar-
can desde las formas protanas de saludarse hasta las interpreta-
ciones religiosas del sentido, hace posible la comprension ele-
mentat de las manifestaciones de la vida,

Mientras que en las formas elementales de la comprensicn se
razona de [a expresion a lo expresado, las formas superiores se
distingnen porque en ellas encontramos, af menos en parte, tna
relacién fundamental (otalmente diferente.

Las formas superiores surgen primariamente en el trato pric-
tico secial, cuando la distancia entre una manifestacién de la vida
que haya que comprender y el que comprende se revela demasia-
do grande, resultando aspectos inseguros en el proceso de com-
prension, de modo gue se hace necesario, o bien servirse de ma-
nifestaciones de la vida que sirvan de complemento, o retrotraerse
a una «conexion total de la vidas, a fin de eliminar esos aspectlos
INSELULOs.

Por otro lado, y por diferentes razones, puede ser necesario
captar lo interior de nuestros semejantes, sus capacidades y los
rasgos de su cardeter. La relacion fundamental que subyace a es-
tas formas de la comprension se transforma, de relacion entre la
expresion y lo expresado, en relacion «entre la multiplicidad de
las manilestaciones de la vida de la otra persona y 1a conexion in-
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terna que le subyace» (p. 175). Considerado 1égicamente, hay, en

lonces, un «razonamiento inductivo que va de las diversas nuni-
testaciones de la vida al conjunto de la conexidn vitals (ifidens).
La relacion fundamental es aqui la de «lo efectnado a lo que
efectia». Este comprender, basado en la inteleccion psicoldgica
de la relacion psyche-medio, no puede llegar a ninguna certeza
definitiva, sino séio reclamar una cierta probabilidad para sus re-
sultados, bien que esa probabilidad es siempre susceptible de ser
aumentada.

Cierto es que esta relacidn fundamental de o efectuado a lo
que cfectia determina, segin Dilthey, sélo una parte del com-
prender superior; pues también un dmbito muy significativo del
comprender superior se hasa «en la relacién de la expresién y lo
expresado». Esto es cietto, por ejemplo, para el amplio campo
de las creaciones espirituales. En él, el comprender «se endere-
zd, en muchos casos, dnicamente a la conexidn en la que las par-
tes singulares de una obra, tal como se conciben sucesivamente,
constituyen un todo» (p. 177), y asi, —podria completarse— la cap-
tacion de lo que efectia, esto es, de la conexién vital productiva
del autor, resulta totalmente irrelevante. Dilthey aboga decidida-
mente por la autonomia de esta forma de comprension, pues, la
considera de gran importancia para nuestro saber del mundo es-
piritual. El intento de captar comprensivamente la relacién entre
la creacion y el creador mismo sélo llegard cuando se entienda la
obra de arte en su estructura auténoma como relacién de expre-
sidn y lo espiritual expresado. Ambas infenciones comprensivas
son realizaciones con dignidad y derecho propios, no deben con-
tundirse en lo que se refiere a su diferente intencién y estructura
légica.

Las formas de la comprension distinguidas hasta ahora, que
tienen su base en las formas elementales, poseen un caricier
comtn en que «a partir de manifestaciones dadas, por un rizona-
miento inductivo, hacen que se comprenda la conexion de un (odos
(p. 177). Esta conexidn es, o bien el contenido espiritual de una
obra mas compleja, o la conexion animica que hi producido una
cantidad de manifestaciones de la vida, Sepun cllo, la relacion
fundamental que deterniina aqui este «proceso de afuera adentros
constitutivo del comprender, es o bicn <L de o expresién a lo
expresado», 0 —en la mayorta de los casos «de lo efectuado a lo
que efectia».
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Hay finalmente un ditimo momento que culmina la determina-
cidn de las formas superiores del comprender v las derarca respecto
a lag elementales. Mientras que €stas tienen por objeto siempre una
manifestacién aislada, en las formas superiores, el comprender «a
partir de la recopilacién inductiva de lo dado conjuntamente en
una obra 0 en una vida, concluye una conexidn en una obra o
uha persona, una relacion vital» (p. 179).

Puesto que —como Dilthey pudo mostrar en otro lugar— el in-
dividuc es un valor en sf mismo en el mundo espiritual, es inclu-
so el tnico valor en s{ mismo, el individuo no interesa comeo «un
caso de le universal humano», sino como un «todo individual».
En esta comprension de la persona, de lo individual, a la que se
abre «el reino de los individuos, que abarca a los seres humanos
y sus creaciones» (p. 179), ve Dilthey «el logro mds propio del
comprender para las ciencias del espiritu».

Lo decisivo para las formas superiores es, pues, la inten-
cién de captar «una conexion de vida en lo dado» (p. 185). La
condicion para ello es, seglin Dilthey, la posibilidad de «trans-
ponerse», o bien, de la «transferencia del propio si-mismo a un
complejo dado de manifestaciones vitales». Dilthey explica
esto a propodsito de la interpretacion de un poema, en que, por
el retorno a la propia vivencia del intérprete, cada verso, a
través de la conexidn interna de la vivencia de la que parte el
poema, es vuelto a transformar en vida, esto es, por asi decir-
lo, se revitaliza una conexidn de vivencia objetivada en un poe-
ma por el proceso de la interpretacién en el lector. Pero no se
vuelve a vivir, claro estd, la vivencia real del poeta —lo cual
seria volver a caer en el psicologismo-, sino el proceso de vi-
vencias «ideal», 4 la segunda potencia, por asi decir, que pro-
ductor lirico ha objetivado en su poema, en virtud de una rea-
lidad vivencial propia gue, sin embargo, se sustrae al intérprefe
de esta conexidn.

Esta transposicion constituye la base del, segin Dilthey, «modo
supremo en el que la totalidad de la vida psiquica es efectiva en
el comprender —reproducir o revivirs, que le caracteriza como
«una creacion en la linea del acontecer mismo» (p. 187). El sig-
nificado del revivir para la apropiacién del mundo espiritual es
claro, pues por el revivir se inaugura «un ampiio reino de posibi-
lidades» que, sino, le estarfa cerrado al ser humano en la «deter-
minacion de su vida efectiva». Reviviendo procesos histéricos,
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la comprensién —Dilthey lo muestra muy intuitivamente abrevs

vir 1a vida religiosa en la ¢poca de Lutero—, el «hombie [iodet

o], atado vy determinado por la realidad de la vida» (p. 191, o
transpuesto en libertad.

3. La hermenéutica y la fondamentacion de las ciencias
del espiritu

La prictica, que hemos mencionado mds arriba, de calificar a
Dilthey de «cldsico» de la hermenéutica es de fecha reciente.
Anteriormente, esto es, al comienzo de su fama, la cual, por otra
parte, vio la luz muy tarde, Dilthey pasaba por ser, en primer 1u~/
gar, un «sutil» intérprete de grandes poetas y de sus obras, asi
como un relevante historiador de la cultura, que se habia ocupa-
do en sus libros y tratados extensos de importantes figuras de lu
historia del espiritu (Schleiermacher, Hegel, Spinoza, Hobbes, en-
tre otros), asi como de varias épocas de la historia de la filosofia
y de la ciencia, desde los presocriticos hasta hoy. Aparte de ello,
Dilthey disfrutaba de] reconocimiento de haber sido fundado_r de
una psicologia «descriptiva y analitica», no orientada por las cien-
cias de la naturaleza. En cambio, apenas podia hablarse de que
existiera piblicamente una conciencia de su valor como filésofo
sisternatico. Esta es la imagen de Dilthey que Heidegger repro-
duce irénicamente en Ser y Tiempo (1927} y que sigui6 siendo ha-
bitual durante decenios.

Como ya hemos mencionado, la hermenéutica en sentido cs-
tricto, entendida tradicionalmente, como «técnica de La interpre-
tacién de documentos escritos», apenas ocupa lugar en ¢l proyecto
originario que Dilthey tenia de una fundacidn de las cicncias del
espiritu, En el aspecio filosdfico, Dilthey tampoco sc [eniaan st
mismo por <hermeneuta»; para él, la hermenéutica no theaba de
ser una técnica de la comprension, y él mismo apenis habria ca-
lificado de «hermenéutica» su empresa de fundacion de ks cien-
cias det espiritu. _

Sin embargo, hay razoncs para caracterizar su proyecto sis-
tematico como «hermendutico» en un sentido amplio, hab.itm.ﬂ
hoy dia; tanto mds cuanto que Dilthey llega a reconocer el signi-
ficado fundamental del problema de L comprensién para la fun-
damentacion de las ciencias del espiritu, por lo cual ~como he-
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mos mostrado— la hermenéutica se convierte en un componente
esencial de la buscada fundamentacidn filosdfica.

Es en esta ligazdén del problema hermenéutico con una filo-
sotia de las ciencias del espiritu donde hay que ver —junto a la teo-
ria elaborada que ya hemos presentado, o fenomenologia del com-
prender— la principal contribucién de Dilthey a la formacidn de la
teoria hermenéutica. Que el «motivo hermenéutico» resulte fructi-
tero para el problema de 1a fundamentacidn de las ciencias del
espiritu es el pensamiento mds propio de Dilthey, su aportacién
sin duda mds significativa a la filosoffa de las ciencias del espiri-
tu y a la filosofia en general.

Esta fundamentacién filosdtica de las ciencias del espiritu, una
«Critica de la razdn histdrica», segan la llama él, es el principal
proyecto sistemdtico de Dilthey, una empresa que e acompafiar
v Ie robard el aliento durante toda su vida cientifica. Todos los tra-
bajos sistemiticos de Dilthey se refieren directa o indirectamen-
te a este gigantesco proyecto global que, ciertamente, no llegd a
concluir nuaca.

Dilthey queria realizar esta fundamentacion filoséfica de las
ciencias del espiritu en su obra principal, la Introduccion a las cien-
cias del espiritu, cuyo primer y tinico volumen aparecié en 1883,
La Introduccion era resuliado del trabajo de casi veinte affos; tos
primeros esbozos de una teoria de las ciencias del espiritu se re-
montan a mediados de los afios sesenta. Dilthey siguid con el pro-
vecto de la Introduccidn desde comienzos de los afios ochenta has-
ta mediados de los noventa. Pertenece, pues, a su época creativa
«centrals.

La intencion de Dilthey en la Inrreduccidn era fundar las cien-
cias del espiritu légica, epistemolégica y metodoldgicamente en
la figura establecida por la Escuela Histdrica. Su objetivo era ase-
gurar la autonomia metodoldgica de este grupo de ciencias fren-
te al positivismo francés (A, Comte) y el empirismo inglés
(I. 5. Mill, H. Th. Buckle). Ello debia tener lugar a través de una
investigacion logico-epistemoldgica de los fundamentos del co-
nocimiento en las ciencias del espiritu. Para efo, Dilthey pretendia
remontarse en su teoria del conocimiento hasta «el hombre total,
en la multiplicidad de sus fuerzas», hasta «el ser volente, sintien-
e y representantes (GS, 1, xviii); a fin de superar el intelectualis-
mo y la ahistoricidad de fas teorias cldsicas del conocimiento
{racionalisino, empirismo, filosotia transcendental), y resolver asi
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las cuestiones fundamentales de la teoria del conocinnmeato qua
¢l, separindose por lo demds de las lormas tradiciomale dann
ba «Selbstbesinnung».

Segiin la concepeion de Dilthey, la obra total debia const v
cialmenle de dos tomos; Juego, incluso de tres. Bl tomo prisero,
publicado, consta de dos libros: ¢l primero, introductorio (Fae
rame de la conexion entre las diversas ciencias del espiriiu, o
poniéndose la necesidad de wuna ciencia que las fundamente).
desarrolla un sistema de las ciencias del espiritu (partiendo de a
psicologia como ciencia buase, hasta llegar a las ciencias del espi-
ritu sisterndticas y la ciencia histdrica), oftece un panorama de los
fundamentos metodolagicos de las ciencias del espiritu, contiene
una critica de la filosofia de la historia v de la sociologia positi-
visla, y acaba esbozando y justificando el plan de una fundaen
tacidn metodoldgica de estas ciencias. El segundo libro (L nee
tafisica como fundamento de las clencias del espiritu. Sudominio
v caida), olrece una «fenomenologia de la metafisica», una ex-
posicién histérica global y una critica de una fundamentacion me-
tafisica de las ciencias del espiritu, desde los presocrdticos hasta
el surgimiento de la moderna ciencia de la naturaleza.

La fundamentacidn sistemdtica, propiamente dicha, debra ve
nir en el volumen 2, para el gque Dilthey habia previsto cuatro
bros. El tercer libro debia continuar la exposicion historivo coi
ca del segundo fibro y «seguir ¢l curso historico hasta el estadio
de las diversas ciencias v de la teoria del conociniente, y juzgar
y presentar los trabajos epistemoldgicos hasta hoy» (GS, 1L xix).
Dilthey realizé en parte este plan con sus grandes estudios ses
temdticos de los aflos noventa, reuntdos en el tomo 1 de sus Ge
sammelte Schrifien.

El cuarto libro (Fundamentacion del conocinieniod deb de

sarrollar en tres secciones {«l.os hechos de comciencne e
cepeidn del mundo externos, «ba perecpeion mtenon v by cype
riencia de la vida animica» ) los Tundimnentos de tnaepedemolop
de la experiencia en lus ciencts del espindi Prlthey ol clabord,
sint llegar a publicarla, la priniera secoion Se tiata de una gran
investigacion de antropologia del conocmento pedenceiente a

los escritos péstumos publiciudos en el oo s e los Gesan-
melte Sehriften, y que se ha dado cn Hamen el «esbozo de Bres-
laus (XIX, 58-173). El objeto de L sepanndi seceidn fo traté Dil-
they en su «tratado de la realidad - el celebie estudio Contrilucicn
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para responder a la pregunta por el origen de nuestra creencia
en la realidad del mundo externo v su dereche (1890) (V, 90-133),
Para la tercera scecion, en cambio, no tenemaos més que algunos
esquemas y fragmentos.

El libre quinto { ET pensar, sus leves v sus formas) debia con-
tener la 1ogica, y el libro sexto (Kl conocimicnto de la realidad
espiritual v la conexicn de lay clencias del espiritu) Ya metodo-
logfa de estas ciencias. Mientras que s6lo lenemos unos pocos
fragmentos del ibro sexto. Dilthey redacté para el libro quinto,
aparle de otros textos menores, un extenso eshozo de una légica
epistemologica, publicado también por primera ver en el tomo XIX
de los Gesanunelte Schriften, («Viviry conocer», 1892/1893 |G,
XIX, 333-3881). donde gqueda claro que los eshozos postertores
publicados péstumamente en el tomo vu de los Gesammelte
Schriften, ¥ que tratan de una teoria de las categorias para la [i-
losoffa de la vida {(«Las categorias de la vida» [GS, V11,
228-2451}, no documentan ningin desarrollo de la obra tardia,
sino que se remontan a concepcetones de principios de los afios
noventy, con lo que resulta que csta teoria «<hermenduticar de las
categorias —para sorpresa de todos los especialistas— es un pro-
yecio del «Dilthey medio», y no del dktimo Dilthey.

En el centro del provecto de la Introduccion estd el intento
de una demarcacion, asegurada epistemoldgicamente, entre las
ciencias de la naturalcza y las del espiritu, con la intencidn de
asegurar la autonomia de las clencias de la realidad histérico-so-
cial. Ditthey encucntra el punto de arranque para esta demarca-
cion en la «vivencia de la autoconciencia» (G5, I, 8). Ahi se
enfrenta al hombre «una soberania de la voluntad, una respon-
sabilidad de las acciones, una facultad de someterlo todo al pen-
samiecnto, y resistir a todo lo gque haya dentro de la libertad de
su personas, esto es, «un mundo espiritual que actda indepen-
dientemente en €l», un «fmperinm in imperio» —por decirlo en
términos spinozianos— que le obliga a delimitar un «reino de fa
historia» fuera de la naturaleza.

La concepcidn bdsica de la filosofTa del conocimiento que sub-
yace a la Introduccion es una «filosoffa de la vida»; sus categorfas
fundamentales son el «hombre completos y 1a «vida», el «vivirs
y la «vivencia», La ciencia de la experiencia de la realidad espi-
ritual se basa en la llamada «experiencia interna», o en la «vi-
vencla interiors (GS, 1, 9). A los bechos dados en la experiencia
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interna se afade ahora el comprender (psicoldgico), que Dilthey,
en el marco del proyecto de la farroduccion, piensa estrictamen-
te segiin el esquema del silogisma por analogia: bajo los prove-
508 externos o 1os objetos se pone, a través de un proceso equi-
parable al silogismo por analogia, el materiai accesible por la
experiencia interna (cit. GS, 1, 9). Este comprender, que se podria
Jlamar «elemental del mundo de 1a vida» no cumple todavia nin-
guna funcion metodolégica en sentido estricto, sino yue lleva a
cabo una tarea de constitucitn del objeto para las ciencias del espi-
ritu; s decir, los objetos de estas ciencias se constituyen o «<n-
gendran», antes que nada, en el juego conjunto de experiencia
interna (o vivencia) y comprender. Unicamente sobre 1a hase de
esta constitucién de los objetos de la investigacidn de las cien-
cias del espiritu, ejecutada —y esto es esencial en Dilthey— sobre
el fundamento de la practica conjugada de la vida, mediada social
e histéricamente, pueden establecerse y formarse los métodos
especificos de las ciencias del espiritu, esto es, el comprender tée-
nico (la interpretacion).

Iisto determina también la funcién de la hermenéutica en fa
concepeidén que Dilthey tiene de una fundamentacidn de las cien-
cias del espiritu: la hermenéutica como técnica (Kunstlehre) del
comprender deberia encontrar su lugar —apenas expuesto- en el
marco del sexto libro, dedicado a la metodologia. Cudn poca im-
portancia, sin embargo, le atribuia Dilthey a tal hermenéutica,
puede verse por el hecho de que el «Dilthey medio», esto es, el
Dilthey que trabaj6 duranie afios en su proyecto de la Infroduc-
cidn, y que traté en extensos estudios muchos problemas de ésta,
apenas sc dedicd a este tema, Para €1 tenian prioridad la filo-
soffa del conocimiento v la ldgica —cierto que ésta en menor
medida—; hay muy pocos manuscritos de los afios ochenta y no-
venia sobre cuestiones metodoldgicas, solo fragmentos y esbo-
zos incompletos.

Pero si bien falta una hermenéutica elaborada, si hay razo-
nes, por otro lado, para hablar de una filosolia «hermenéuticar
bésica que soporte la fundamentacidn propiamente dicha. Segiin
Dilthey, la diferencia decisiva entre cienenas del espiritu y cien-
cias de la naturaleza consiste cn que Tos hechos (fatbestdnde) en
la sociedad nos son «comprensibles desde dentros, Es decir, po-
demos reproducirlos dentro de nosolros «sobre la base de la per-
cepcion de nuestros propios estadoss. Mientras que el mundo
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cocil nos es tamiliar en virtud de fa participacion por la com-
preasion y la reproduceion, la naturaleza sigue siendo necesaria-
mente smudas para nosotros (GS, 1, 30). La sociedad es «nues-
ro mundos (ibidem), es un «mundo comprendido» dentro del cual
MACemos y que prejuzga nuestras posibilidades de comprension.
Este «estar-ahi-dentro» en un mundo comprendido «desde siem-
pre», transmitido por la vivencia, el comprender y la participacién
en la prictica social, se revela asi como condicion de la posibili-
dad de Ta constitucidn del objeto de las ciencias sociales. Ello SLg-
nifica: «Comprender» no es un «métodoy en este contexto tedri-
co, sino que designa la referencia particular del hombre y, ademds,
del sujeto de conocimicnto de Tas ciencias sociales, al mundo hists-
rico-social, de modo que s6lo esa referencia revela elementalmente
el dominio de objetas, el campo de investigacion del trabajo de
las ciencias del espiritu. Comprender es, por ende, una categoria
casi transcendental, por asi decirlo.

La «autorretlexiéns (Selbstbesinnung ) planeada por Dilthey,
tal como €l Hamaba a su filosofia del conocimiento para desmar-
carla de las empresas cldsicas, intelectualistas y epistemoldgicas,
tiene entonces la tarea de aclarar los conceptos guia de su pro-
yecto fundacionat, la experiencia interna y externa (los problemas
de «la realidad del mundo interno» y de la «realidad del mundo
externo» ) asi como el comprender (la pregunta por la posibilidad
de la comprension de 1a vida animica ajena), resolviendo las cues-
ttones epistemoldgicas ligadas a ello.

Dilthey entra en ¢l problema de 1a «comprensicn psicoligi-
car, sobre todo, ¢n su «Tratado sobre [a realidad» de [890 ycn
las Ideas de 1894, También en este texto fundamental de una psi-
cologia descriptiva se hace claro (ue Dilthey no concibe prima-
riamente el «comprenders como el «método» de la investigacion
en ciencias del espiritu, sino como el modo de la constitucicn del
objeto. El fundamente de la psicologia lo reconoce Dilthey en la
vivencia de la propia conexién interna. Esta funda la compren-
sion y hace posible revivir la conexion del mundo espiritual; al
{mal de 1a conexidn de 1a vida animica, la comprensicn desvela
el alma ajena.

I experiencia interna (la vivencia) y el comprender son, segiin
Ditthey, los procesos fundamentales en los que nos viene dado el
munde espiritual; ambos fundan fa posibilidad de una ciencia de
la experiencia de este mundo. S6lo en virtud de este desvelamiento
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comprensivo elemental de sociedad e historia pueden legar a for-
marse métodos diferenciados, entre los que estd también la com-
prension técnica (la interpretacion). Bl proyecto de la {nrmdur-
cidn queda caracterizado, por tanto, de un lado, por el primado de
la vida v, de otro, por una concepeion del comprender basada_ en
el modelo del transponerse el si-mismo dentro de algo exterior,
pensada, segin lo formula Dilthey en una ocasion, como un «reen-
contrarse del yo en el td» (GS, VI, 192). o
No deja de ser cierto que esta relacién fqndam;ntal de vivir y
comprender, a menudo caracterizada de psicologista, se moditi-
ca ¢n la obra tardia incorporando un tercer clemento: la «expre-
st01». Por «expresién» entiende Dilthey, no la expresién corpo-
ral, como la de los sentimientos, por ejemplo, sino el precipitado
objetivo, u abjetivado, de la vida espiritual, en d()curr}entos, por
gjemplo, literarios, histéricos o filosdéficos, Este pensamiento venia
ya prepardndose en las Tdeas (cfr. GS, V, 199 ss.), pero al‘canzu
ahora, sobre todo en la Estruciuracion, una importancia hmd_a—
mental para la ultima filosofia de las ciencias C.k# espiritu de Dil-
they. Pues con esta ampliacion no sélo se relauvnzg el modelo de
deduccidn por analogia, obligatorio hasta ahora, sino que, por el
énfasis en el componente de la expresion, se hace posible volver
la mirada hacia el aspecto, antes descuidado, dei cowtprender her-
menéutico, resultando asi una nueva vaioracion del papel de la
hermenéutica para la problemdrica de la fundamentaci(m; ]
En la Estructuracion, dltima gran elaboracidn de la filosofia
de las ciencias del espiritu, que tampoco pasé de ser un fragmen-
to, Dilthey enlaza directamente con el problema de la.{mmd.ucl?—
cidn. También en este tratado, resultado de una reﬂexmn., reini-
ciada a partir de 1904, sobre los problemas epistemolégm@ de
las ciencias del espiritu, Dilthey se plantea la tarea de_ deten‘mnar
el concepto (la «esencia») de las ciencias del espiritu, a fin Ade
delimitar de un modo seguro y univoco a este grupo de clencias
respecto a las naturales, sobre todo en el aspecto r_netodolog'xco.
Ahora bien, Dilthey define las ciencias del espiritu como cien-
cias determinadas por la referencia al hecho de «la humar_lidad, 0
realidad socio-histérico-humana» (G, V1L 81), y constituidas por
el proceso del comprender. Su objeto de conecimiento es (o inter-
no expresadao en lo externe dado sensib[emeu[e,_pem que no debe
ser malentendido como «psiquico», sino que mienta como «espi-
ritual», como el espiritu de una época, par ejemplo, o de una obra
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poética. Esto espiritual es la expresién objetiva del vivir humano,
expresion que puede ser captada en el comprender. Asi, el com-
prender no apunta primariamente a un interior psiquico, sino, an-
tes bien, al sentido y el significado. De ahi que las ciencias del espi-
ritu, segtin Dilthey, se basen esencialmente en una «conexién de
vida, expresion y comprender» (GS, VII, 86; cfr. 87, 131 y 231).

Por esta posicion fundamental del comprender en la triada
vivencia-expresion-comprender, la hermenéutica entra de modo
inmediato en la problemdtica fundamental de las ciencias del espi-
ritu: la fundamentacion de las ciencias del espiritu alcanza en la
hermencutica su punto de partida, y 1a hermenéutica se convier-
te en sinénimo de la fundacién Iégica, epistemoldgica y meto-
dolégica que se pretendia para estas ciencias.

Frente a lo que suponia la antigua investigacion sobre Dilthey
(L. Landgrebe, O. F. Bollnow, entre otros), esta transformacion que
Dilthey lleva a cabo en la Estructuracion, respecto al proyecto de
la Introduccicn, no se debe a que en este punto —bajo la influencia
de Husserl y Hegel- se haya llevado a cabo un «giro radical de
psicologia a hermenéuticar» en la fundamentacion de las ciencias
del espiritu, de un temprano neckantismo a un tardio hegelianismo
del «espiritu objetivo». Suponer algo asi es ya falso por el simple
hecho de que Dilthey, hasta sus Gltimos afios, sigui6 aferrado a la
psicologia como ciencia fundamental de las ciencias del espiritu.
Antes bien, es mds adecuado hablar, en lo que se refiere a los tex-
tos sobre filosofia de las ciencias del espiritu surgidos después de
1900, de un giro en la mirada o de un cambio de acentos. En el cen-
tro de las retlexiones de Difthey deja de estar la endopatia (el revi-
vir) de la intencién del autor, por ejemplo, para dejarie sitio a una
concentracién en la comprensidn desveladora de estados de cosas
significativos que poseen una estructura propia («espiritus, «senti-
do»}, desligada ya de su autor. Este giro se hace ya visible en el Sur-
gimiento de la hermenéutica, pero sélo se ejecuta de modo conse-
cuente en la Estructuracion v los textos de su entorno.

Ademis de esto, Dilthey reflexiona decididamente en su obra
tardia sobre los fundamentos «hermenéuticos», el «suelo her-
mencutico» de su programa fundacional, gue apenas habia sido
tematizado en el marco de la Introduccion. Por eso, en la obra
tardia no se encuentra ningiin «giro» propiamente dicho de la psi-
cologia a la hermenéutica en el sentido de una superacion de la
orientacion anterior, sino que, antes bien, siguiendo la reciente in-
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vesiigacién sobre Dilthey (F. Rodi, H. Johach) pucde oleervaee
un cambioc de perspectiva en el sentido de una elaboracion de Lo
condiciones «<hermenéuticas» del trabajo en las ciencias del cnpn
ritu, y de la estructura especifica del comprender «hermencutsco-
—condiciones vy estructura que ya estaban en el trasfondo ante
rior, pero que nunca se habian tematizado de modo soficiente .
Con la obra tardia de Dilthey, por tanto, se hace transparente y
efectivo el significado fundamental de la «hermenéutica» para su
proyecto de una fundamentacidn; a la obra tardia le debe Dilthey
sobre todo, pues, su fama como «hermeneutas.

4, Sobre la eficacia historica de Dilthey y de 1a filosofia
hermenéutica de la vida

El efecto de la filosofia de Dilthey, sobre todo de la tltima
época de su vida, se produce primero en el circulo de sus disci-
pulos més cercanos, particularmente Georg Misch. Hermann Nohl,
Max Frischeisen-Kéhler, Bernhardt Groethuysen y Eduard Spran-
ger. Bl discipulo mds impertante de Dilthey en la segundc_w gene-
racion es Otto Friedrich von Bollnow, quien intentd sacar fruto de
las idcas filoséficas de Dilthey en los campos de la filosofia y de
la pedagogia. Dentro de un circulo mas amplio de la Escuela_de
Dilthey quedan algunos filésofos famosos come Tehodor Litt,
Hans Freyer y Erich Rothhacker, quien se propuso, entre otros
proyectos, asumir y continuar el proyecto diltheyano de una «lp—
troduccion a bas ciencias del espiritu». Fuera de la escuela de Dil-
they, pero en estrecho contacto con ella, se sitda Helmuth Pless-
ner, cofundador de la Antropologia filosdfica, el cual estuvo muy
influido por la filosofia de Dilthey y, mirando atrds, confesé una
vez que habia encontrado a través de Dilthey el camino a la An-
tropologia filoséfica. o

El proyecto diltheyano de una psicologia descriptiva, en subs-
tancia, una psicologla «comprensivax», lo continud sobre? todo
Spranger, pero encontro resonancia fuera de la Escuela c_ie Dilthey,
en Karl | aspers, por cjemplo, conduciendo a Ia formacién de una
corriente de investigacion propinnente dicha, conocida como psi-
cologia de la «comprensions o de [as «ciencias def espiritus, )

Los motivos especilicamente hermenduticos de la obra tardia
fueron recogidos, fuera de la liscucla de Dilthey, sobre todo por
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Martin Heidegger, v los hizo efectivos, a través de su ontologia
fundamental, la propuesta de Hans-Georg Gadamer para una her-
mendutica filosdfica. De entre los discipulos de Dilthey, ha sido
sobre todo Misch, 1a principal figura de la «Escuela Diltheyana
de Gotinga», el que ha recibido los impulsos hermenéuticos de
la dltima obra de Dilthey, fructificindolos en su ensayo de una
«l6gica hermenéuticas, Bl proyecto de Misch de una légica her-
menéutica o de filosofia de la vida es esencialmente una filosofia
del lenguaje que retiene la diferencia entre constataciones «pura-
mente discursivas» y los que él Ilama «enunciados evocadores»
(evozierende Aussagen), intentando elaborar el significadoe de esta
diferencia para la 16gica en sentido estricto (doctrina del concep-
t0) ¥ para la légica y metodologia de las ciencias del espiritu. Es-
tas investigaciones de Misch, asi como sus reflexiones sobre lo
evocador en cuanto método especifico de las ciencias del espirt-
tu, las han continuado y prolongado sobre todo Otto Friedrich von
Bollnow y Frithjof Rodi, quien ha elaborado algunas sugeren-
cias de Misch para desarrollar una «epidigmdtica».

Aparte de esto, Bollnow vio muy pronto el logro esencial de
Dilthey en su fundamentacién de una hermenéutica filosofica, in-
tentando sistematizarlo en una serie de trabajos.

Entre los elementos que han llegado a ser mas efectivos en
el filosofar hermenéutico ¥ que pueden distinguirse ya en el
pensamiento de Dilthey se cuenta su credo de entender la vida
a partir de s{ misma (GS, V. 4), esto es, revelar las estructuras
de la vida sin recurrir a posiciones transcendentales. Forma par-
te de ello también sy arranque de una teoria de las categorias
de la filosofia de [a vida, su punto de partida de la conexidn
vivida de la vida psiquica ¥ la negacién de que se pueda en-
contrar un punto arquimédico del conocimiento. Frente al in-
telectualismo, Dilthey propone en su «dilosofia de la vida» el
primado de 1a vida y su tesis de 14 irrebasabilidad (Unhinterge-
herbarkeir) de ésta; frente al supuesto de un sujeto «puros del
conocimiento, solitario y ahistdrico, su inteleccion de Ia totali-
dad de la naturaleza humana, 1 historicidad y la sociabilidad
del hombre cognoscitivo. Por eso, la teoria del conocimiento
(intelectualista y ahistorica) pasa consecuentemente a transfor-
marse en «autorreflexiéns (Selbstbesinnung). Se e asigna la ta-
rea de abordar los problemas del conocimiento sobre la base de|
teorema del «hombre completor, del ser humano COmo un ser
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«volente-sintieate-representante», y de reflexionar sobre la co-
nexion indisoluble del sujeto cognoscente con la esfera del
«e5piritu objetivos, en el que estd «ya desde siemp.rc», asi como
sobre las condiciones del conocimiento que se siguen de esta
existencia en cuanto que Io es de un sujeto que se halla en el
contexte del lenguaje v la historia.

Aunque no le fue dado a Dilthey reatizar su proyecto dc‘ una
fundamentacion en su programa de una «critica de la razon histg-
rica», aunque dejd de elaborar la hermenéutica como 1¢enica det
comprender y de desarrollar reglas llcr'nlenéuFlczts concretas de
la interpretacidn, se encuentran en su filoso['l’_a de la vida her-
menéutico-histérica una serie de fecundos motivos que, precisa-
mente hoy, despliegan su fuerza mis estimulante y prfuyucatlva.
La concepeidn de Dilthey, una —podria decirse— «critica de la
raxon hermendéuticas, 1o estd todavia, ni mucho menos, ag_ota_d‘a,
COmo muestran su crectente actualidad y la viva apropiacion
que do ét se huce.
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